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Значительная часть армянского сообщества (минимум 10%) не относится к 
адептам Армянской Апостольской Церкви. Более того, кроме армян- 
католиков, протестантов и православных существует и большое количество 
исламизированных армян. Очевидно, что формирование экспертных пред- 
ставлений об инорелигиозном и иноконфессиональном сегментах Армянст- 
ва – задача, актуальная в контексте не только национального самосознания, 
но и духовной безопасности (ДБ) как важной составляющей национальной 
безопасности (НБ). Несомненно и то, что без комплексных знаний об иноре- 
лигиозных и иноконфессиональных армянах невозможно разработать меха- 
низмы слаженного и эффективного функционирования армянского сообще- 
ства. В то же время известно, что в системе НБ принципиально не может 
быть изолированных областей, и даже разнородные проблемы в той или 
иной мере взаимосвязаны. 

В этом смысле вопросы, имеющие отношение к ДБ, непосредственным 
образом относятся к: 

. проблемам безопасности Диаспоры: известно, что значительная часть 
инотерелигиозных и иноконфессиональных армян обитает вне преде- 
лов РА и НКР; 

. актуальным внутриполитическим проблемам Армении, связанным с 
взаимоотношениями между разноконфессиональными сегментами, 
проявлениями сектантства, налоговыми и имущественными проблема- 


ми, вопросами охраны культурных памятников и т.п.; 


`Исполнительный директор научно-образовательного фонда «Нораванк». 
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. внешней политике Армении с учетом того политического потенциала, 
которым обладают инорелигиозные и иноконфессиональные общины 
армян в Турции, на Ближнем Востоке, а также в Европе и на американ- 


ском континенте. 


Следует также констатировать, что исследование различных религиоз- 
ных течений в армянском сообществе является важной составляющей класси- 
ческого арменоведения. Оно включает в себя богатую историографию, впле- 
тенную в армянскую историю, вопросы богословского характера и другие 
проблемы. Изучение этих областей, как известно, опирается на глубокую на- 
учную и историческую традицию. В то же время порой делаются квазинауч- 
ные попытки интерпретации армянской генеалогии или же, например, исхо- 
дя всего лишь из религиозно-конфессиональных и языковых предпосылок, 


предлагаются догматические ответы на вопрос «кто является армянином». 


Вопрос «кто является армянином» и 
цели прикладного арменоведения 


Вопрос, кто именно является армянином, а кто нет - не имеет, да и не может 
иметь решения в виде математической формулы, так же, как не существует 
подобных формул для определения сложных исторических и общественных 
явлений. Феномен «армянин» – понятие весьма сложное и при его разъясне- 
нии в каждом отдельном случае (а случаи эти разнородны и более чем мно- 
гочисленны) следует полагаться на собственные ощущения конкретной 
личности, оценки армянского общества, подходы государственных струк- 
тур, Церкви и т. п.. Проблема определения понятия «армянин» - это та про- 
блема, при решении которой никогда не стоит переоценивать собственные 
представления и, по нашему мнению, иногда следует уповать только на Бо- 
га, так как попытки конкретизации и интеллектуальные потуги талмудист- 
ского толка при нынешнем состоянии нашего общества могут завести лишь 
в тупик, но ни в коей мере не дать конструктивного результата. В данном 
контексте уместно привести цитату из речи президента РА Сержа Саргсяна, 
произнесенной во время торжественного приема, организованного в его 


честь Постоянным представительством РА в ООН и ведущими армянскими 
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организациями Америки: «Осознаем ли мы, что культурная, языковая, рели- 
гиозная многоликость отнюдь не является недостатком, который нужно 
преодолеть, а данное армянству преимущество, представляющее своеобраз- 
ные возможности. Армянская идентичность не должна быть сложной и та- 
инственной, она должна отказаться от языковых, религиозных, культурных, 
партийных или идейных разделений. Англоязычный, туркоязычный, рус- 
скоязычный или арменоязычный армянин, будь то последователь Армян- 
ской Апостольской Церкви, католик, протестант или мусульманин, социа- 
лист или демократ, либерал или националист – является просто армяни- 
ном»!. Не вызывает сомнения, что подобный подход должен служить ориен- 
тиром для нашего общества. Заметим, что в том же духе выразился и Като- 
ликос Гарегин 1. 

Однако вернемся к нашим проблемам. Относительно новой традицией 
— параллельной классическому арменоведению – можно считать становле- 
ние прикладного арменоведения, задачи которого выходят за рамки науч- 
ных критериев, характерных для предыдущих эпох. Эту дисциплину можно 
представить как своего рода стратегию, направленную на защиту нацио- 
нальных интересов Армении и Армянства [1, 2]. 

Естественно, что прикладное арменоведение никак не предполагает 
забвение классических концепций и игнорирование фундаментальных зна- 
ний и не означает, что традиционные функции арменоведения и проблемы 
национального самосознания отодвигаются на второй план и наука превра- 
щается в пропаганду или политику. Наоборот, эта дисциплина предполагает 
эффективное применение результатов фундаментальных исследований в 
информационной, идеологической и международно-политических плоско- 
стях и, таким образом, решение современных и актуальных национальных 
проблем. Такая постановка вопроса способствует развитию современных 
междисциплинарных методов и, тем самым, сращиванию различных облас- 
1Речь президента Сержа Саргсяна во время торжественной встречи во время организованной в его честь прие- 
ма со стороны Постоянного представительства РА в ООН и организаций американских армян, 
Һеир://ууууу.ргеѕійепі.ат/еуепіѕ/пеууѕ/агт/?рп=329&14=209. 
2«Мы принимаем их как детей нашего народа, которые в силу трагических исторических обстоятельств ото- 
шли от верования и религии своих отцов. Мы ведем работу, чтобы они нашли свою идентичность, сутью 
которой является христианская вера». Ответ Католикоса Гарегин П на вопрос газеты французских армян «тр 


ушршо» относительно исламизированных армян, 
ћегр://погауапК.ат/агт/агсісеѕ/аесаії.рҺр?ЕГЕМЕМТ 10-6133. 
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тей арменоведения и формированию новых направлений в фундаменталь- 
ных исследованиях. Опыт западных стран (особенно США, а сегодня и Рос- 
сии), свидетельствует о том, что подобную деятельность, как правило, раз- 
вертывают так называемые «мозговые центры», и мы еще вернемся к ним в 
контексте необходимости создания национальных центров такого типа [3]. 
Положения и подходы, представленные в этом сборнике, посвящен- 
ном религиозно-конфессиональным проблемам Армянства, в содержатель- 
ном плане следуют новым традициям, формирующимся в сфере прикладно- 
го арменоведения. И, заметим, в политическом контексте прикладного ар- 
меноведения, согласно которым бурные глобальные изменения, происходя- 
щие сегодня в геополитической и геоэкономической сферах, не могут не 
отразиться на армянском государстве и всем армянском сообществе и, сле- 
довательно, на наших религиозно-конфессиональных проблемах. Это всего 
лишь констатация общеизвестного факта, так как история религии, церкви 
всегда была и остается важнейшей составляюшей всемирной истории. В ча- 
стности, история духовно-религиозной сферы являет собой также и исто- 
рию войн, если, например, вспомним крестовые походы, модификации ко- 
торых, по мнению многих аналитиков и политиков, имеют место и сегодня. 
Вновь констатируя, что крупные изменения, происходящие в нашу 
эпоху информационной революции, отражаются на армянских реалиях, по- 
пробуем вкратце ответить на вопрос: какая ситуация складывается в общест- 
венной, духовно-религиозной сферах глобального пространства. Очевидно, 
что без экспертных представлений об окружающей нас действительности 
нам будет крайне сложно действовать адекватно в нынешнем глобализиро- 
ванном и взаимосвязанном мире, который довольно жестко реагирует на 


тенденции изоляционизма. 


«Постсекулярный», но, в сущности, не совсем духовный мир 


Как известно, нынешняя эпоха – как это принято считать в современном об- 
р 
ществоведении – считается «постсекулярной»!. О том, что подобная форму- 


лировка совпадает с реалиями, окружающего нас мира, свидетельствует в 


1См., например, Аркади Малер, Постсекулярность или неоязычество? 
ћер://ууууу.Касеһоп.гиЉат/сор/рһ!оѕорһіа/роѕіѕекшагпоѕі 111 пеојахусһеѕуо.Һоп. 
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частности, тот факт, что за последний период времени ежегодно более чем 
100 тысяч христиан гибнет по причине своей религиозной принадлежности 
или же – при несколько ином подсчете -каждые 5 минут в мире за свою ве- 
ру погибает один христианин. Также подсчитано, что в мире (особенно на 
Ближнем Востоке, в Северной Африке и Юговосточной Азии, странах Цен- 
тральной и Южной Африки и Индии) из-за особенностей своего вероиспо- 
ведания гонениям подвергаются 100 миллионов христиан. То же самое про- 
исходит и с представителями других религий: достаточно сказать, что еже- 
годно около 35 миллионов мусульман (вспомним конфликты между сунни- 
тами и шиитами, порой принимающие форму кровавых терактов) и последо- 
вателей иных вероучений становятся жертвами преследований!. 

Это достоверные данные, которые были предоставлены и обсуждались 
на международной конференции по теме «Свобода исповедания: проблемы 
преследований и дискриминации христиан». Недаром в заключительном 
документе заседания Межправительственного Совета СНГ, состоявшегося в 
сложившейся сложной обстановке, было зафиксировано пожелание, чтобы 
ХХІ век стал веком нравственности, для чего мир как минимум должен 
принять и использовать тот уникальный опыт, который содержится в духов- 
ных традициях народов. 

Таким образом, можно утверждать, что духовно-религиозные пробле- 
мы – в отличие от эпохи Модерна – вновь стали приобретать значимость в 
веке ХХІ. Несомненно имея и позитивное содержание (к чему мы еще вер- 
немся), «постсекулярный мир» содержит и определенные риски. В частно- 
сти, существуют две опасности – геополитическая и общественная, которые 
стоит вкратце обрисовать. 

Не случайно, что начало постсекулярной эпохи экспертное сообщест- 
во относит непосредственно к развалу СССР и социалистической системы, а 
также теракту 11 сентября 2001 года. Последний, фактически, послужил по- 
водом для объявления войны радикальному исламу. Эта война лишь услов- 
но назвалась «антитеррористической», что, однако, не смогло завуалировать 
ее цивилизационную и, в этом аспекте, религиозную направленность. Логи- 
! Каждые пять минут в мире за веру умирает христианин, Һр://мугү.ѕсоІейе.ги/ргіпе.рЬр?10=112136. 


2 Резюмирующий документ заседания межрелигиозного совета СНГ, 
Һр://ууугу.іпсегѓах-тејіріоп.ги/?асі-іоситепсѕ&іу=1148. 
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ческим продолжением этих событий глобального масштаба следует воспри- 
нимать и то, что сегодня происходит на Новом Ближнем Востоке. В этом ре- 
гионе, в частности, имеет место возвращение политического ислама или же, 
иначе говоря, теократических режимов. Эти силы пока действуют, исполь- 
зуя политическую терминологию и риторику, присущую «умеренному ис- 
ламу». Однако подобные режимы, согласно ряду обоснованных прогнозов 
(которые, в частности, опираются на исследования процессов радикализа- 
ции ислама, происходящих в нынешней Турции), в скором будущем будут 
дрейфовать в сторону более крайних проявлений со всеми вытекающими 
отсюда последствиями [4]. 

В фундаментальных исследованиях, проведенных самыми авторитет- 
ными американскими и европейскими «мозговыми центрами» – Националь- 
ным разведывательным советом США (Л/С) и Институтом изучения безо- 
пасности ЕС, представлены, в частности, сценарии фрагментации мира и 
формирования изолированного Исламского мира!. Эти тенденции сегодня 
явственно проступают в контексте ближневосточных развитий, что непо- 
средственным образом соотносится не только с судьбой наших соотечест- 
венников, но и задачами безопасности РА и НКР. Можно с уверенностью 
утверждать, что концепция «Столкновения цивилизаций» Сэмюэля Хан- 
тингтона сегодня получает все новые весомые обоснования [5]. 

Вторая опасность заключается в том, что духовные, в частности, хри- 
стианские устои переосмысливаются в современном потребительском или 
так называемом «консюмеристском» обществе, где главным действующим 
лицом является бездуховный и обладающий вроде бы сугубо меркантиль- 
ным менталитетом Ното Есопотісиѕ. То есть религиозно-конфессио- 
нальные представления как бы внедряются в социум, где отрицаются духов- 
ные принципы, что способствует разнородным и не всегда позитивным про- 
цессам. Подчеркнем, что при любых обстоятельствах это явление следует 
интерпретировать в первую очередь как компенсирующий механизм или 
своеобразную панацею, чьей миссией является наполнение духовного ва- 


куума, присущего современным обществам. Однако очевидны и возникаю- 


1 С1офа! Соуегпапсе 2025: Ат а Сгібіса1 Лапсеате. Майопа1 пиеШрепзе Соџпсії, Еигорап Ошоп Іаѕіісиќе ѓог Ѕеси- 
гісу Ѕєоаіеѕ, Зеретфег 2010, һр://уугу.15.ецгора.еџ/иріоайѕ/тейіа/С1оБа!__ Соуегпапсе 2025.рӣё. 
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щие на этом пути сложности, что дает некоторым основание при описании 
современных обществ применять термин «постхристианский мир». 

В то же время следует учитывать и то обстоятельство, что духовенство 
также несет на себе печать потребительства, присущего нашему времени. 
Это приводит к тому, что «постсекулярные» процессы порой принимают ха- 
рактер формализации, абсолютизации обрядов и церемоний, что в свою оче- 
редь провоцирует процесс клерикализации. Подобный подход так же непо- 
зволителен, как и отрицание духовных принципов (вспомним по этому по- 
воду средневековый прецедент индульгенции – отпущения грехов за плату). 
Сложившаяся ситуация дала основание некоторым исследователям опреде- 
лить сегодняшний «постсекуляризм» как «неоязычество».Такие проявления 
клерикализации порой становятся причиной общественного бунта. Напри- 
мер, даже в такой стране с крепкими католическими традициями, как Поль- 
ша, во время парламентских выборов 2011г. около 10% голосов (40 депута- 
тов) набрала партия «Движение Паликота», известная своей антиклерикаль- 
ной направленностью [6]. 

По этому поводу заметим, что отнюдь не случайно, что в информаци- 
онном поле можно встретить мнение, мол герой забавных историй Ното 
Ѕоуейсиѕ (который, как известно, обрядов не совершал и не следовал цер- 
ковным канонам) был, в сущности, более духовным и близким христианско- 
му мировоззрению, чем сегодняшний Ното Есопописиз, исправно соблю- 


дающий все обряды. 


«Мультикультурализм», цивилизационный фактор 
и внешние влияния 


Известно, что религиозные представления, как важнейшая составляющая 
человеческого сознания, имеют глубокие корни и с трудом поддаются изме- 
нениям. Пожалуй, в том числе и этим обстоятельством обусловлен серьез- 
ный кризис, переживаемый сегодня политикой мультикультурализма в Ев- 
ропе [7, 8]. Вдобавок заметим, что кроме конфессиональных проблем Ар- 
мянству Диаспоры - в зависимости от географии обитания – присущи также 
различные геополитические ориентации, разноязычность отдельных сег- 


ментов и т.п. Из чего иногда делают вывод, что Армянство, согласно кон- 
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цепции Хантингтона, является «разорванной цивилизацией» и подлежит 
распаду. Однако следует заметить, что европейская и армянская реальности 
принципиально различны. Новообразовавшиеся (в основном мусульман- 
ские) общины представляют собой иную, не европейскую цивилизацию. В 
то время как наше сообщество является носителем армянских цивилизаци- 
онных ценностей и качеств, то есть своеобразной и богатой истории и куль- 
туры общей родины (в данной ситуации - в лице двух армянских госу- 
дарств). Эта цивилизационная общность вселяет уверенность в том, что мы в 
состоянии решить существующие проблемы [9]. 

Отметим, что в качестве ресурса безопасности армянский цивилизаци- 
онный фактор играет важную роль и в государственных процессах. Известно, 
что религиозный фактор, как и наличие в обществах представителей разных 
конфессий, зачастую используются внешними силами в качестве рычага по- 
литического влияния. Подобное явление имеет множество политических 
прецедентов, а в последнее время стали известны также широкомасштабные 
операции специального характера, проведенные в этой сфере в годы Холод- 
ной войны (см., в частности, [10]). Такие операции в методологическом плане 
мало отличаются от тех, что используются в информационных войнах. Следо- 
вательно, при решении этих проблем следует широко применять средства, 
присущие функциям информационной безопасности, самым продуктивным 
из которых при данных обстоятельствах, пожалуй, является повышение кон- 
курентоспособности национальных духовных ресурсов, а также внедрение в 
сознание сообщества идеи армянской цивилизационой общности. 

В то же время известно, что в системе национальной безопасности вы- 
зовы часто сочетаются с возможностями. При подобном подходе наши рели- 
гиозно-конфессиональные различия, кроме того, что являют собой опреде- 
ленную проблему, обладают и значительным политическим потенциалом и 
могут предоставить широкие возможности. В частности, армяне-католики 
составляют часть католического мира, имеющего около 1 миллиарда после- 
дователей и довольно централизованно управляемого Ватиканом, который 
является не только духовным, но и мощным геополитическим центром. На 
Западе, особенно в США, весьма влиятельным политическим фактором яв- 


ляются протестанты разных направлений и этот фактор (который, кстати, в 
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форме политического лоббинга используется рядом стран) также достоин 
серьезного рассмотрения. Отнюдь нельзя исключать того, что фактор исла- 
мизированных армян тоже может найти свое политическое применение, и 
некоторые попытки в этом направлении уже делаются. Указанные обстоя- 
тельства при наличии соответствующей стратегии могут быт использованы 


в наших национальных интересах. 


Некоторые выводы 


Представленные выше краткие соображения свидетельствуют как минимум 
о том, что современные религиозно-конфессиональные проблемы достойны 
серьезного научного и аналитического рассмотрения. Самым неэффектив- 
ным подходом к существующим в этой сфере проблемам было бы их замал- 
чивание или создание атмосферы крайней нетерпимости. Конечно, есть во- 
просы, о которых должны высказаться не только эксперты, но и государст- 
венные структуры. 

В то же время очевидно, что представления об обсуждаемой сфере ду- 
ховной безопасности должны быть по возможности глубокими и обширными. 
Между тем нужно признать, что сегодня наблюдается определенная нехватка 
соответствующих исследователей и, тем более, практических (учитывая в 
первую очередь информационные операции) шагов. Именно с помощью ин- 
формационной политики следует укрепить в сознании различных религиоз- 
но-конфессиональных сегментов Армянства идеи армянской цивилизацион- 
ной общности и необходимости усиления мощи армянских государств. Заме- 
тим, что информационные операции отнюдь не предполагают лишь эмоцио- 
нальную риторику и пропаганду, а требуют прежде всего разработки соответ- 
ствующих общенациональных программ, тактики и стратегии. 

Решение этих задач предполагает консолидацию национальных ин- 
теллектуальных и политических ресурсов, что невозможно представить без 
активного участия наших соотечественников различного вероисповедания. 
По этому поводу заметим, что порой выражается мнение, что для организа- 
ции исследований подобного объема ресурсов нынешнего армянского экс- 
пертного сообщества недостаточно и что такие исследования характерны 


для крупных держав и государств. Данная постановка вопроса, несомненно, 
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содержит элементы реалистичного подхода. Однако актуализация решения 


той или иной задачи, в свою очередь, стимулирует процесс формирования 


необходимых интеллектуальных ресурсов. 


е 


‚Декабрь, 2011г. 
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ВЗАИМООТНОШЕНИЯ ИНОКОНФЕССИОНАЛЬНЫХ 
И ИНОВЕРУЮЩИХ СЕГМЕНТОВ АРМЯНСТВА 
И ВОПРОСЫ ИХ КОНСОЛИДАЦИИ 


Вардан Асцатрян' 


Необходимость объединения рассеянного по миру Армянства 


В нынешний переходный период многополярности мира происходят кон- 
фликты цивилизационного характера, параллельно с которыми формирует- 
ся и глобализация мира. Они предполагают духовно-культурные конфрон- 
тации и возможные экспансии. В подобных условиях победные или хотя бы 
выигрышные позиции могут занимать только скоординированно действую- 
щие нации. А те, кто не определился или занял выжидательную позицию, в 
конечном итоге становятся объектами чужого воздействия. 

В этом контексте важен и вопрос о том, есть ли у данной нации сфор- 
мировавшаяся цивилизационная концепция и соответствующие возможно- 
сти для ее реализации. 

Являющиеся носителями армянской цивилизации отдельные индиви- 
ды и группы в разные времена и в многообразных сферах демонстрировали 
выдающиеся успехи. Однако, веками будучи лишены государственности, в 
том числе и властной системы, армяне не имели возможности на практике 
явить свою цивилизацию на государственном уровне, несмотря на то, что 
колыбель армянской цивилизации постоянно находилась в эпицентре 
столкновения мировых интересов. Это обстоятельство долго и существенно 
препятствовало естественному развитию армян в политической сфере и не 
давало обрести необходимый политический опыт. В наше время это сушест- 


венное упущение, и, чтобы в происходящих в мире развитиях суметь про- 


`Глава Управления по делам национальных меньшинств и религий при Аппарате Правительства РА. 
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явить себя и укрепить свои позиции, необходимо по возможности быстро 
его исправить. 

На этом пути очень важно четкое представление о собственной иден- 
тичности и обусловленных ею армянских цивилизационных ценностях 
(параметрах армянской цивилизации) и их использование в нынешних усло- 
виях, то есть речь идет об ответах на вызовы современности – духовно- 
идеологической концепции и разработке современных механизмов ее пре- 
творения в жизнь. 

С имплементацией армянских цивилизационных ценностей связана и 
необходимость в сборе и систематизации национальных ресурсов. 

Здесь, думается, очевидна приоритетность духовно-идеологической 
концепции, которая станет естественным предусловием для подбора необ- 
ходимых человеческих ресурсов, а в условиях ее отсутствия собрать ресурсы 


сложно и можно лишь сделать их предметом частичного обсуждения. 


Сбор национальных ресурсов 


Процесс объединения рассеянного по миру Армянства и его ресурсов натал- 
кивается на существенное затруднение в виде укоренившихся языковых, ре- 
лигиозно-конфессиональных и культурных отличий между разными сег- 
ментами Армянства, которое на практике становится даже причиной опре- 
деленной конфронтации. Следовательно, для выстраивания далеко идущих 
программ по объединению нужно прояснить нынешнюю ситуацию и серь- 
езно изучить ее. 

Конечно, большинство армян, хотя бы номинально, идентифицирует 
себя в качестве адептов или последователей Армянской Апостольской церкви 
(ААЦ), но существует и значительная масса армян других вероисповеданий и 
конфессий. Эта проблема очевидна даже на территории РА, и она становится 
еще более явной, когда мы имеем в виду ситуацию в армянской Диаспоре. 

Здесь предметом особого интереса становятся «осколки» мусульмани- 
зированных (курдизированных и арабизированных) вследствие осуществ- 
ленного Оманской империей в ХІХ-ХХвв. геноцида на территории Западной 
Армении и Ближнего Востока армян, представители которых в последнее 


время заговорили об этом. В создавшейся ситуации исследователи данной 
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темы предлагают принять за основу консолидации армян этническое про- 
исхождение, которое, однако, не может выступать достаточным основанием 
для объединения нации. В качестве дополнительного условия предлагается 
наличие армянского самосознания, что, кажется, принципиально приемле- 
мо для большинства. Если это так, то в качестве следующего шага нужно оп- 
ределить все характеристики, маркеры «армянского самосознания». 

Давая эту формулировку, нужно учитывать также религиозно- 
конфессиональную принадлежность лица, считающего себя армянином. В 
этом плане, думается, для армян вне территории РА важна практическая го- 
товность признать армянские национальные интересы превалирующими 
над интересами инонациональных центров на территориях распростране- 


ния Диаспоры. 


Роль религии 


Как мы уже отмечали, чрезвычайно важным и неотъемлемым компонентом 
идентичности является система ценностей, которой руководствуются все 
сообщества и которая регулирует их обиход. Система ценностей непремен- 
но содержит в себе и религиозно-конфессиональные представления и обу- 
словливаемые ими принципы и нормы. 

В этом контексте нужно обращать особое внимание на то, что нация не 
существует без своей живой памяти, своего прошлого, что Армянский мир 
наследует нашим предкам, и каждое поколение должно развивать и переда- 
вать следующим поколениям полученное наследие (как материальное, так и 
духовное и культурное). А в случае невозможности или неспособности его 
наращения по самым разным причинам нужно хотя бы незамутненным и 
неискаженным передать его потомкам. 

Существенной частью этого наследия является духовная составляю- 
шая, институциональной носительницей которой на протяжении тысячеле- 
тий выступает ААЦ. Не нужно забывать, что единственным сохранившимся 
и непрерывным в своей истории институтом, связывающим нас с прошлым, 
является Армянская Апостольская церковь, чье призвание состоит в доведе- 
нии нашей нации до ее будущего пристанища. Из-за разных внешних сти- 
мулов некоторые сегменты Армянства только в последние триста лет нача- 


ли принимать иное духовное наследие. 
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При рассмотрении религиозной ситуации мы не можем игнорировать 
то важное обстоятельство, что в прошлом веке по всему миру победно шест- 
вовала секуляризация. Одним из ее последствий стала и «приватизация ре- 
лигии», вследствие которой общественное бытие человеке было разъято на 
публичную и приватную сферы, и религия была оттеснена в приватную 
сферу, превратившись в частное дело индивида. Религия стала одной из ча- 
стных публичных служб и появился «рынок религий», из-за чего у индиви- 
да развился потребительский подход к религиям: человек начал рассматри- 
вать религиозные традиции как товар и оценивать их по принципу «что это 
мне даст». То есть в общем уже не религия диктовала человеку, каким ему 
следует быть, а человек — религии. Так была нивелирована традиционная 
объединяющая роль церкви: она сменилась гражданскими нормами... 

Тем не менее считаем, что, изучая проблему объединения Армянства, 
не нужно отдавать дань современной секулярной концепции и игнориро- 
вать реальную традиционную роль религии, а, наоборот, необходимо учесть 
ее должным образом. 

Согласно итальянскому философу, государственному и политическо- 
му деятелю ХІХв. Винченцо Джоберти, «во все времена и повсеместно граж- 
данские порядки происходили из жреческих, города возникали из храмов, 
законы – из заповедей... Воспитание и культура народа – из религии». Об 
этом же свидетельствуют Ал.Бердяев, М.Мюллер, Л.Фейербах и многие дру- 
гие видные мыслители. 

Нужно также учитывать, что в нынешних условиях постсекуляризма 
пересматривается выстроенное на основе секулярной системы понятие 
«религия»: то есть прекращается восприятие православия, католицизма, про- 
тестантизма (кроме его ультралиберальных течений) и ислама в качестве 
религий. Они вновь начинают восприниматься как мировоззрения и образ 
жизни, как системы ценностей, альтернативные не только по отношению 
друг к друту, но и к секуляризму. Секуляризм начал утрачивать свой статус 
системы, регулирующей сотрудничество разных религиозных и идеологи- 
ческих систем с помощью нейтрального инструментария. В этих условиях 
перед миром встает и вопрос о возможном сотрудничестве этих мировоз- 
зренческих систем, согласие которых до сих пор обеспечивалось исключи- 


тельно формальными, но вовсе не нейтральными нормами. 
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Ситуация в РА 


Сегодня в РА есть 67 зарегистрированных религиозных организаций и мно- 
жество незарегистрированных. Превалирующее большинство зарегистриро- 
ванных организаций — протестантского толка, за ними следуют так называе- 
мые новые религиозные течения – иеговисты, мормоны, кришнаиты и т.д. 
Хотя в РА пока нет официальной статистики относительно религиозной 
принадлежности, однако по данным разных экспертов и исследователей, по 
количеству адептов лидирует ААЦ, за ней идут армянские католики, про- 
тестанты и последователи новых религиозных течений. 

Численность протестантов и последователей новых религиозных тече- 
ний составляет примерно 4%, однако последние развернули чрезвычайно 
активную и даже агрессивную деятельность в РА, за последние 20 лет они 
сумели учредить в стране собственную инфраструктуру (детский сад, шко- 
ла, вуз, общины и т.д.). 

В основном в РА царит мирная межрелигиозная и межконфессиональ- 
ная атмосфера. К религиозным структурам части нацменьшинств страны, 
составляющих 3% от численности населения, армяне всегда относились с 
искренней толерантностью и никогда не считали их сектами. Однако суще- 
ствует вызванное угрозой национальной идентичности и агрессивной дея- 
тельностью явное недовольство в отношении большей части протестантских 
организаций и новых религиозных течений, проявляемое в заявлениях- 
жалобах населения и реакции СМИ. 

Хотя протестанты РА часто подчеркивают, что признают ААЦ в каче- 
стве «материнской церкви», однако между собой непрестанно критикуют ее. 
В последние годы это противоречие вышло из кулуаров и выражено в про- 
являемой конфронтации. Это свидетельствует о том, что религиозно- 
конфессиональные отличия по разным причинам становятся поводом для 
конфронтации в самой РА. 

Примечательно, что в РА еще не сформировалась атмосфера межкон- 
фессионального и тем более межрелигиозного диалога. Она отсутствует да- 
же между протестантскими течениями: только недавно, и то исходя из за- 
щиты собственных интересов, стали предприниматься шаги по консолида- 
ции. А новые религиозные течения вообще выступают с неприятием других 


религий и конфессий. 
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Сегодня Армянство стоит перед серьезными мировыми вызовами, ме- 
жду тем армянин лишен ответа на них, даваемого его традиционным веро- 
исповеданием, а также адекватных норм поведения, организованного при- 
менения этих норм, идейных предложений; формируемое законодательство 
в действительности не имеет отношения к упомянутым нормам националь- 
ной идеологии. Это предполагает необходимость анализа и оценки сущест- 
вующих вызовов с точки зрения верховенства ААЦ, незамедлительной раз- 


работки социальной доктрины. 


Общая ситуация в Диаспоре 
Исследователи вопроса иноязычия и иноконфессиональности в Диаспоре на 
практике классифицируют повергшиеся конфессиональной и языковой ас- 
симиляции или имеющие подобные ОТЛИЧИЯ армянские общины по опреде- 
ленным параметрам и делают примечательные ВЫВОДЫ. Так: 

1. иноязычные и не исповедующие христианство практически полно- 
стью утрачивают армянское самосознание, как, например, огромная 
масса арабизированных, исламизированных сирийских армян -— при- 
мерно 500-700 тысяч человек; 

2. В случае С ИНОЯЗЫЧНЫМИ, НО принявшими другую христианскую кон- 
фессию армянскими сообществами только при осуществлении особой 
политики можно будет вернуть их к армянской идентичности; 

З. иноязычные армяне, сохранившие верность ААЦ, сохранили и ар- 
мянское самосознание и у них больше возможностей для националь- 


ного возрождения (например, сирийская деревня Ягупиэ). 


Примечательно еще одно наблюдение: у иноязычных армян наблюда- 
ются проявления отдельных черт идентичности носителей этого языка, одна- 
ко эти черты могут исчезнуть при переселении в классическую армянскую 
среду. Следовательно, очень важную роль здесь играет также классическая 
армянская среда или образ жизни, соответствующий армянской идентично- 
сти. Важен и следующий вывод: конфессиональное отчуждение от исходной, 
материнской Армянской общности открывает широкий простор для языково- 
го и вообще национального отчуждения, а языковое отчуждение (Сирия, Ли- 


ван) еще более ускоряет конфессионально-национальное отчуждение. 
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Заключение 


Общий анализ ситуации подсказывает нам, что на пути консолидации лиц и 
сообществ с армянским самосознанием могут возникнуть определенные 
трудности, и необходимо разработать дифференцированные подходы к ис- 
поведующим другие христианские конфессии армянам, последователям но- 
вых религиозных течений и адептам других религий. 

Наряду с разработкой современных механизмов выработки духовно- 
идейных ответов существующим вызовам и их претворением в жизнь при- 
оритетной задачей нужно считать также: 

1. организацию процесса консолидации лиц и сообществ с выраженным 
армянским самосознанием и желанием развернуть пронациональную 
деятельность и 

2. осуществление перманентных программ по их сближению с лицами и 
сообществами со слабым восприятием армянской идентичности или 


пока не отказавшихся от иных религиозно-конфессиональных ВЗГЛЯДОВ. 


На пути решения этой проблемы нужно разработать и по обстоятельст- 
вам применять соответствующую программу переинтеграции (преображе- 
ния). Она должна содержать разделы, относящиеся к группам с разной сте- 
пенью армянской интегрированности и готовности к действиям. 

Одновременно необходимо создать благоприятные и стимулирующие 
условия, которые в свою очередь могут вызвать у них желание и волю пре- 
образиться, вернуться к своим корням, приобщиться к апостольской вере, 
научиться армянскому языку и использовать его в обиходе, в политическом 
плане посвятить себя государственным интересам Армении. 

Эта проблема, конечно, не нова, и в начале прошлого века очень зна- 
чимый подход к ее решению был изложен одним из видных армянских дея- 
телей. Подход этот особенно примечателен тем, что ее автор — один из ие- 
рархов Армянской Апостольской церкви, епископ Гарегин Трапезундский. 
Он писал: «Армянская Церковь, как некая религиозная конгрегация, являет 
собой и духовную семью. И в качестве таковой обладает своим Домом. Цер- 
ковь одна по своей нравственной структуре, но много ее храмов — матери- 


альных строений. 
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В этом Доме и вне него есть дети, каждый из которых – родной. 

Живущие в Доме верны тем законам и правилам, по которым Дом 
управляется и сохраняет свою внутреннюю гармонию. 

Оставшиеся вне Дома - разные группы, секты или паломники, не те- 
ряя своей сыновней принадлежности, лишаются тех привилегий, которые 
есть у живущих в Доме. 

В любом случае неправильно оставаться вне Дома, какими бы ни были 
отговорки и причины отчуждения. Ведь от этого скудеет Дом. Ответствен- 
ность за это оскудение в той же степени ложится как на равнодушных в До- 
ме, так и на недовольных вне него». 

Гарегин Трапезундски так обобщает свою формулу сохранения внут- 
реннего покоя Армянского Дома: 

«В Доме Армянском нет и не должно быть инквизиции. Должно, одна- 
ко, чтобы дух Дома, его нравственную основу составляли дух и основу лич- 
ности каждого домочадца» [1]. 

Я предлагаю к этому подходу присовокупить и следующий знамени- 
тый принцип, принятый в христианской церкви (и предложенный Блажен- 
ным Августином): «Единство в главном, свобода во второстепенном и лю- 
бовь во всём». 


„Декабрь, 2011г. 
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СОВРЕМЕННЫЕ ПРОБЛЕМЫ АРМЯНСТВА 
В РЕЛИГИОЗНОЙ ПЛОСКОСТИ 


Ованес Ованесян' 


Проблемы Армянства в религиозной плоскости 


В ходе армянской истории наряду с политическими, государственными 
вопросами, пожалуй, в круг наиболее обсуждаемых и анализируемых тем 
входят религиозные, церковные и теологические вопросы. Произошедшее 
еще в УВ. в результате Халкидонского Вселенского собора разделение на 
халкидонитов и антихалкидонитов предопределило дальнейших ход не 
только церковной, но и политической жизни. Происшедшие в дальнейшем 
многочисленные другие размежевания в церковной жизни еще более углу- 
били не только церковные или религиозно-конфессиональные отличия, но 
и обусловили процессы формирования и дифференциации идентичности 
наций и разных этнических групп. Армянская церковь и армянский народ 
не могли оставаться безучастными к этим процессам. Состоявшаяся на запа- 
де в 1054г. Великая схизма, а в дальнейшем и церковный раскол в период 
Реформации непосредственно сказались и на армянской действительности. 
Параллельно с формированием различных направлений христианства 
западные церковные структуры развернули наиболее активную миссионер- 
скую деятельность особенно в армянонаселенных областях, используя обу- 
словленное давлением исламской среды социально-психологическое со- 
стояние, а также недостаток религиозного образования у армянского населе- 
ния и отсутствие политической власти. Этой нестабильной политической, 
общественной, религиозной и духовной ситуацией порой пользовались ка- 


толические и протестантские проповедники, со временем благодаря актив- 


`Кандидат исторических наук, доцент Кафедры истории армянской церкви ЕГУ. 
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ной пропаганде сумевшие приобрести многочисленных последователей 
среди армянского населения. В этом аспекте мы не намерены анализировать 
те причины, под влиянием которых значительная часть армян сменила веру, 
поскольку анализ этих причин может серьезно различаться – от использова- 
ния возможностей адаптации до единственного способа избежать физиче- 
ского уничтожения. Несмотря на это, нужно отметить, что церковная и по- 
литическая история позднего средневековья наводнена историями о чуже- 
земных проповедниках, что зачастую воспринималось в качестве серьезного 
фактора, препятствующего национальному единству и представляющего 
угрозу национальной идентичности. 

Многослойность Армянства еще более углубилась и расширилась осо- 
бенно после Геноцида, когда разные конфессиональные слои армян остави- 
ли свои дома и рассеялись по миру. Заметим, что проявленное в этом пери- 
од подчеркнутое отношение европейских государств и религиозно- 
церковных организаций к армянским католикам и протестантам зачастую 
углубляла имеющиеся противоречия и антагонизм между адептами ААЦ и 
армянскими католиками и протестантами!. 

Более того, во многих случаях последователи ААЦ напрямую обвиня- 
ли иноконфессиональных армян, видя в них соучастников своей резни. По- 
добный подход не только не способствовал национальной консолидации, 
но еще более углублял различия в подходах армян разного вероисповедания 
к насущным общеармянским проблемам. Здесь излишне говорить об 
исламизированных армянах, факт армянского происхождения которых 
начисто отрицался адептами ААЦ, поскольку последователи Армянской 
Апостольской церкви традиционно считали этническими армянами только 
самих себя, а армянское происхождение иноконфессиональных армян не 
признавали. 

В том, что связано с Армянской Апостолоьской, Католической и Еван- 
гелической церквами, излишне говорить о конфессиональных, ритуальных 
или богословских вопросах, поскольку отличия между этими церквами не 
только традиционно отличались друг от друга, но и сами эти отличи 


обусловливали многообразие диверсифицированных подходов к армянству. 


106 отношении адептов ААЦ к армянским протестантам подробнее см. [1, Ко 99]. 
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Несмотря на религиозные различия, нужно отметить, что отмеченные церк- 
ви имеют и религиозно-конфессиональное сходство, связанное с принятием 
решений трех Вселенских соборов (Никея – 325г., Константинополь - 381г., 
Эфес – 431г.), что зачастую игнорируется или отодвигается на второй план 
углубляющимися на протяжении последующих веков отличиями и проти- 
воречиями. К тому же, затрагивание сугубо религиозных вопросов надуман- 
но, не отражает характер современных отношений между церквами и нахо- 
дится вне контекста волнующих армянский народ насущных вопросов. Не- 
лишне также отметить, что многие из живущих в Армении католиков — 
«католики скорее по наследственной религиозной принадлежности, нежели 
по вере» [1, 95]. Многие из них не подозревают о семантике своего 
прозвища «франк», у них нет осознания конфессионального антагонизма с 
ААЦ, а для удовлетворения своих духовных нужд они спокойно обращают- 
ся к помощи священнослужителей Армянской Апостольской церкви. С дру- 
гой стороны, нужно отметить, что армянских евангелистов часто называли 
«инглизами». 

По-другому обстоит дело с армянскими евангелистами, которые бла- 
годаря полученной от Запада помощи еще более углубили у своих последо- 
вателей осознание религиозной принадлежности, тем самым усилив прояв- 
ления религиозной идентичности. С этой точки зрения мы будем в нашей 
статье акцентировать внимание не на религиозных отличиях или общно- 
стях, а на национальной консолидации армянского народа, живущего в Ар- 
мении и Диаспоре, осознании ценности его идентичности, разработке кон- 
солидированных действий, единого отклика на национальные проблемы, 
быстрой реакции на мировые и локальные вызовы и создании националь- 
ного фронта. В этом плане уместно процитировать доктора политологии 
Айка Котанджяна, отметившего: «Отношения между РА и Диаспорой про- 
должают испытывать трудности, связанные с непониманием необходимости 
формирования эффективной взаимоприемлемой модели отношений между 
главными системообразующими элементами Мирового армянства – Нацио- 


нальным государством в лице Республики Армения и Диаспорой». 
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Рассмотрение вопросов армянской идентичности 
в религиозной плоскости 


Фредерик Барт в своем труде «Этнические группы и границы» выдвигает 
новые подходы к групповым идентичностями намечает границы этих иден- 
тичностей [2]. Армянская Апостольская!, Католическая и Евангелистская? 
церкви представляют своеобразные группы, обладающие свойственными им 
идентичностями и тем самым отличаются от других групп, в том числе от 
церквей, представляющих другие сегменты армянского народа. С другой 
стороны, эти религиозные сегменты Армянства в течение времени подвер- 
гались разным политическим, экономическим, культурным влияниям, что 
зачастую обусловливало границы их групп и особенности идентичности. 

Существуя в разных частях света и разных культурных системах, рели- 
гиозные группы Армянства сформировали «множественные идентичности», 
давшие им возможность разработать наиболее эффективные адаптивные ме- 
ханизмы и обеспечить свое биологическое существование. В ряду компо- 
нентов идентичности армянского католика, протестанта или адепта ААЦ 
важным фактором выступает этническое происхождение или этническая 
принадлежность, которая, возможно, в силу политических и иных причин 
скрывается или, ввиду отсутствия благоприятных условий, довольно дли- 
тельное время может никак не проявляться. 

Проблему разной религиозной принадлежности сегментов Армянства 
можно преодолеть только путем изменения иерархии компонентов иден- 
тичности — подчинения религиозного компонента национальному или эт- 
ническому компоненту, когда будет поставлена задача при помощи страте- 
гии «привлечения» обеспечить мобилизацию разных сегментов Армянства. 


Мобилизация должна произойти в результате непосредственного посредни- 


1 Армянская Апостольская церковь выступает в виде 4 суверенных центров в лице Эчмиадзинского и Киликий- 
ского католикосатов, Иерусалимского и Константинопольского патриархатов. Несмотря на эту разделенность, в 
идентичности адептов ААЦ большую роль играл не религиозный, а партийный фактор. В этом плане, например, 
в деятельности и регулировании отношений Великого Дома Киликийского существенную роль играла Армян- 
ская Революционная Федерация «Дашнакцутюн», чья деятельность и предопределила своеобразие идентичности 
армян, подпадающих под юрисдикцию Киликийского католикосата (подробнее см. [3, о 316-338]). 

2 Вопрос этот наиболее сложен в случае Армянской Евангелической церкви, так как здесь отсутствует единая 
церковная система, и армянское евангеличество или армянский протестантизм выступают в виде множества 
церквей и под разными названиями. В данной статье, говоря «Армянская Евангелическая церковь», мы подра- 
зумеваем церковь, зарегистрированную в Республике Армения. 
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чества властей РА, когда осуществление общей цели или решение общих 
задач выдвинет на первый план не вопрос о принадлежности к католическо- 
му, армянскому апостольскому или протестантскому вероисповеданию, а 
приоритет армянской идентичности. Преследование общих целей и реше- 
ние общих проблем могут привести к разработке и принятию таких меха- 
низмов, которые не только отодвинут на второй план сотрудничество Ар- 
мянской Апостольской, Католической и Евангелической церквей в разных 
областях, но создадут возможность для учреждения с их стороны совмест- 
ных структур и осуществления эффективных проармянских программ. Пер- 
манентное осуществление совместных программ постепенно подчинит их 
религиозную идентичность национальной идентичности и станет выше их 
конфессиональных отличий. Подчинение религиозной идентичности этни- 
ческой — довольно сложный процесс особенно в случае с адептами протес- 
тантизма, так как они в большинстве своем отрицают связь между религиоз- 
ной и этнической идентичностью и считают религиозную принадлежность 
определяющей. 

Говоря о религиозной идентичности Армянства, необходимо также вы- 
делить вопрос о локальных идентичностях, поскольку невозможно рассмат- 
ривать вопрос об идентичности последователей Армянской Апостольской, 
Католической и Евангелической церквей с единых концептуальных позиций, 
так как в зависимости от места пребывания меняются также характер и ком- 
поненты их идентичности. В этом плане жителей РА нужно рассматривать 
как отдельный сегмент, а вопрос армян Диаспоры - с точки зрения много- 
этапной диверсификации. С другой стороны, считаем необходимым отме- 
тить, что начало диалога между традиционными армянскими церквами 
должно исходить из общественных, а не личных и даже религиозных интере- 
сов, так как в современном мире приоритетными должны считаться общест- 
венные требования и сигналы, идущие от «низов». 

С этой точки зрения нельзя также игнорировать то обстоятельство, что 
современный мир активно осваивает этап секуляризма и постсекуляризма, 
что довольно выраженно наблюдается во взаимоотношениях религиозного и 
мирского в Республике Армения. В армянских общинах и в Армении эти 


этапы проявляются по-разному, вследствие чего религиозный или церков- 
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ный диалог должен осуществляться с привлечением светских структур. 
Другими словами, власти Армении должны попытаться с нерелигиозных 
позиций создать благоприятное поле для совместной «армяноцентричной» и 
проармянской деятельности Армянской Апостольской, Католической и 
Евангелической церквей. 

Для начала диалога между разными армянскими церковными структу- 
рами и, тем самым, разными сегментами Армянства, а также осуществления 
проармянской деятельности считаю необходимым процитировать сформу- 
лированные известным богословом Паулем Тилихом принципы межрелиги- 
озного диалога, согласно которым, участники диалога признают ценность 
религиозных идей других сторон и подчеркивают необходимость диалога. С 
другой стороны, участник диалога может отстаивать свои религиозные 
взгляды, что предполагает противопоставление мнений, но одновременно 
необходима и их общность как для диалога, так и для противопоставления. 
Наконец, стороны должны быть открыты для критики собственных религи- 
озных основ!. 

Заметим, что последнее требование Тилиха довольно трудно осу- 
ществить в ситуации с армянскими церковными центрами, так как каждый 
из них убежден и уверен в истинности собственных принципов. Думается, 
что остальные принципы «тилиховской платформы» могут использоваться 
при формировании пространства для диалога между Армянской Апостоль- 
ской, Католической и Евангелической церквами и создания соответствующе- 
го постоянно действующего органа. 

С этой точки зрения фактором, объединяющим все три церковные 
структуры, может выступить содержательная сторона присутствующего в их 
наименовании эпитета «армянская», так как все они призваны служить общим 
армянским интересам – будь то обобщенные, локальные, общественные или 
государственные. С другой стороны, нужно отметить, что, кроме надрелиги- 
озной общности и близости, у церковных структур есть не менее важные об- 
рядовые, ритуальные и даже конфессиональные сходства (например, догма о 
Троице), которые можно подчеркивать при желании и воле вести диалог и 


осуществлять проармянскую деятельность. Нелишне также отметить, что 


1См, в частности, [4, с. 425]. 
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стремление начать диалог и выйти из «латентного конфликта» необходимо 
институционализировать и с уровня постоянных встреч глав церквей спус- 
титься к широким слоям верующих, усилить личные контакты и взаимоотно- 
шения, при необходимости публиковать периодические послания и т.д. 

На территории Армении традиционна гегемония Армянской Апо- 
стольской церкви, считавшей иное вероисповедание или религиозное ина- 
комыслие фактором, вредящим сохранению нации и национального единст- 
ва. Примечательно, что, приводя доводы против иноверующих, ААЦ ис- 
пользует не догматические или религиозные, а исключительно националь- 
ные аргументы. В то же время нужно отметить, что после формирования ар- 
мянской Диаспоры Армянская Католическая и Евангелическая церкви сыг- 
рали довольно значительную роль в деле сохранения армянской идентично- 
сти и тем самым способствовали формированию новых реалий в Диаспоре. 
Отметим лишь, что католическая Конгрегация мхитаристов с ХУШВ. играла 
неоценимую роль в развитии арменоведения и сохранении армянской иден- 
тичности, а в случае с Армянской Евангелической церковью можно упомя- 
нуть деятельность и трагическую гибель Гранта Динка в современной Тур- 
ции, сыгравшего колоссальную роль в актуализации в турецком обществе 


армянских проблем и формировании армяноцентричного дискурса. 


Память о Геноциде армян и восстановлении 
исторической справедливости, образ Гранта Динка 
как залог религиозного единства 


Геноцид армян 1915г. в Османской Турции обусловил формирование ар- 
мянской Диаспоры, которая по сей день продолжает борьбу за восстановле- 
ние исторической справедливости. Ежегодно 24 апреля, независимо от ре- 
лигиозной и политической принадлежности, армяне Диаспоры консолиди- 
рованно выражают протест в связи с произошедшей в Турции трагедией. 
Справедливое решение Армянского вопроса – один из тех исключительных 
вопросов, когда армянский народ забывает о религиозных разногласиях и 
пытается единым фронтом выступить против общего противника. Чтобы не 
погрешить против истины, отметим, что религиозные различия и распри 


были отодвинуты на второй план и во время Спитакского землетрясения 
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1988г., когда все Армянство объединилось для преодоления последствий 
стихийного бедствия. К сожалению, такое единство и общность демонстри- 
руются лишь во время мероприятий, связанных с Геноцидом или другими 
трагедиями, но никогда - в связи с празднованием независимости Армении 
или Дня Конституции, или любого другого праздника. 

Считаем нужным отметить, что в современном мире в армянской среде 
исчезли ранее довольно частые ограничения на религиозной почве, когда 
адепты ААЦ не вступали в брак с католиками или протестантами и 
наоборот!. Законы информационного общества уже ликвидировали сущест- 
вовавшие в прошлом ограничения и принудили современного человека от- 
казаться от архаичных методов и руководствоваться новыми правилами. К 
сожалению, эти исчезли не только в религиозные, но и этнические ограни- 
чения, в результате чего в чужой среде армяне часто вступают в брак с чу- 
жеземцами и под влиянием окружающих, особенно в христианской среде, 
ассимилируются с местной культурой и теряют свою этническую идентич- 
ность. Несмотря на это, не можем не сказать об обусловленных тайным эт- 
ническим самосознанием внутренних браках в среде криптоармян в совре- 
менной Турции, нацеленных на сохранение незамутненной этнической ха- 
рактеристики армян, внешне представляющихся мусульманами?. С этой точ- 
ки зрения считаем нужным отметить, что, несмотря на выдвинутые инфор- 
мационной эрой условия, в современном мире предпринимаются разные 
попытки сохранения армянской идентичности, что создает широкие воз- 
можности для консолидации вокруг новых идей и подходов, первоочеред- 
ным и основным из которых выступает императив консолидации вокруг 
идеи «Республика Армения». 

В этом плане считаю целесообразным проанализировать взгляды, 
отраженные в католической и евангелической прессе Диаспоры, касающие- 
ся Армении и памяти о Геноциде. В последнее время в разных центрах ар- 
мянской Диаспоры предметом бурного обсуждения стало предложение ми- 
нистра по делам Диаспоры РА Грануш Акопян об учреждении двухпалатно- 
го парламента и более действенном вовлечении армян Диаспоры во внут- 
1См. анализ аналогичной ситуации в Джавахке [5, Ко 41]. Любопытно, что еще в царской России ААЦ нега- 


тивно отнеслась к семье, выдавшей дочку замуж за русского православного полицейского [6, Ко 46]. 
2 В частности, см. [7, Ко 36-43]. 
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реннюю жизнь РА, единодушно поддержанное Диаспорой!. В этом плане 
примечательно, что при разговоре о ситуации в РА вновь были отодвинуты 
на второй план разнообразные религиозные отличия, вопрос рассматривался 
преимущественно с точки зрения нахождения политических или проармян- 
ский решений, что, думается, является хорошим прецедентом для 
продолжения начавшегося процесса. 

С другой стороны, армянские церковные структуры Диаспоры проводят 
однонаправленную политику по признанию Геноцида армян, поскольку быть 
армянином значит требовать справедливого решения Армянского вопроса, и 
это не зависит от религиозной и политической принадлежности. Нелишне 
также вспомнить, что и Армянская Апостольская, и Армянская Католическая, 
и Армянская Евангелическая церкви понесли значительные жертвы и потери 
среди верующих и духовенства. Хотя центр Конгрегации мхитаристов нахо- 
дится в Европе, однако в период Геноцида у мхитаристов были свои филиалы 
в Муше, Трапезунде, Измире и Партизаке, и служившие там мхитаристы пали 
жертвой турецкого ятагана. Многочисленные жертвы были и у Армянской 
католической церкви Смирны, ни один из служителей или прихожан кото- 
рой не отказался от своей армянской национальности и христианской веры?. 

Много было жертв среди прихожан Армянской Апостольской и 
Евангелической церквей, погибших из-за верности своей национальной и 
религиозной идентичности. В этом плане нужно отметить, что армяне- 
протестанты в разных уголках мира проводили и проводят большую работу 
по выявлению проблем Армянства и решению задачи сохранения армян- 
ской идентичности. О незабвенности Геноцида и его жертв можно говорить 
бесконечно, но мы коснемся углубления «армяноцентричных» представ- 
лений об этой памяти в современных условиях и современными методами и 
их укоренения в национальной идентичности РА. Отметим, что укоренение 
этой идентичности напрямую связано с имеющимися в Диаспоре представ- 
лениями об Армении, которые не всегда позитивны, что обусловлено нега- 
тивным опытом многочисленных армян Диаспоры. В этом плане пострадав- 
шие от Геноцида традиционные армянские церкви не должны концентри- 


роваться на тяжелых воспоминаниях о прошлом, но попытаться благодаря 


1 См. «Масис», март 2011, 6-8. 
2 Подробнее см. «Масис», апрель 2011, 22-30. 
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историческим урокам начать активный диалог друг с другом и разработать 
программу совместных действий по сохранению армянской идентичности, 
ее углублению, а также их большему вовлечению в программы, нацеленные 
на усиление Армении. Армянские традиционные церкви должны суметь 
вместе представить некую общую платформу, советы и критика которой мо- 
гут помочь с точки зрения решения общих проблем. 

В этом плане нелишне отметить ситуацию, царящую в стамбульской 
общине благодаря активной деятельности Гранта Динка, когда армянские 
церковные структуры зачастую отбрасывали свои разногласия и способст- 
вовали осуществлению совместных программ. После убийства Гранта 
Динка много говорили о его принадлежности к евангелистам, что вызвало 
разные толки и комментарии как среди общественности, так и в прессе. 
Эти разговоры еще более активизировались после того, когда в прессе поя- 
вились сведения о заявлении главы Армянской Евангелической церкви, 
высокочтимого Рене Левоняна, заявившего, что Грант Динк был адептом 
евангелической церкви!. 

Хотя Гран Динк учился в армянской протестантской гимназии, однако 
нужно отметить, что для него религиозная принадлежность или вопросы 
идентичности не имели существенного или решающего значения - в отли- 
чие от национальных вопросов или волнующих общину вопросов надрели- 
гиозного характера. В этом смысле нелишне отметить также то обстоятель- 
ство, что выплаченная турецким правительством в связи с убийством Динка 
компенсация была разделена на три части: одна часть была передана образо- 
вательному фонду имени Гранта Динка, вторая — армянской Центральной 
гимназии в Стамбуле, а третья – Армянской Евангелической церкви Гетик- 
паши, для обеспечения обучения детей живущих в Турции эмигрантов из 
Армении. Это обстоятельство примечательно тем, что даже после смерти 
Грант Динк продолжает оставаться выше приоритетности религиозной при- 
надлежности, выдвигая на первый план свою национальную принадлеж- 
ность и желание быть полезным Армянству и Армении. 

Необходимо также отметить, что и еженедельник «Акос» на своих 


страницах никогда не отдавал предпочтения религиозной принадлежности 


См. газету «Азг», 22/02/2007, һћер://атв.ат/АМ/2007022202. 
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и не рассматривал человека с этой точки зрения, в чем явно просматривает- 
ся позиция и подход Динка в вопросах религиозной идентичности. Выделе- 
ние личности Гранта Динка в этом контексте важно тем, что для настоящих 
армян, озабоченных проблемами Армянства, не должно иметь большого 
значения то, к какой церкви или вероисповеданию они принадлежат, но, 
как и Динк, оставив в стороне вопросы религиозной идентичности, они 
должны заниматься преимущественно и прежде всего выявлением и реше- 


нием национальных вопросов. 


Республика Армения как надрелигиозная реальность 


Армянскому общественному, национальному и политическому дискурсу 
совершенно новое качество и содержание придало заявление президента РА 
Сержа Саргсяна о границах национальной и религиозной принадлежности 
или, точнее, о сломе этих границ. После этого заявления началось активное 
обсуждение совокупность компонентов армянской идентичности, когда 
традиционно быть армянином значило быть последователем ААЦ, а в про- 
тивном случае демонстрировалось отношение как в «предателям-армянам» 
или «предателям нации». Подобный подход в современном мире чреват 
серьезной нетерпимостью, что может помешать диалогу между разными ре- 
лигиозными структурами этнических армян. Несмотря на это, многие слу- 
жители ААЦ в разных интервью продолжают утверждать тождественность 
религиозной и национальной идентичности, что не только противоречит 
намеченному президентом РА вектору развития, но и ставит под угрозу 
единство армянских структур Диаспоры и процесс сохранения армянской 
идентичности. С этой точки зрения нужно отметить, что и в научном дис- 
курсе в последнее время можно зачастую встретить церковный дихотомич- 
ный подход «патриот – предатель нации», а также критику мешающего госу- 
дарственной консолидации отождествления религиозной и этнической 
идентичности, что считается основным препятствием на пути религиозного 
диалога и плюрализма мнений [8, о 5-19]. 

В этом смысле все церкви, действующие в Армении и во имя единства 
армянского народа, должны выдвигать на первый план не конфессиональ- 


ные отличия, а одно и то же национальное самосознание, императив насле- 
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дования той же истории и той же судьбы, в рамках которого и должна быть 
пересмотрена порочная практика взаимных обвинений и нетерпимости ар- 
мянских церквей. По поводу национального самосознания довольно харак- 
терны идеи и свидетельства великого армянского прозаика Раффи, согласно 
которому, армяне-протестанты сыграли большую роль в проповеди христи- 
анства среди армян Дерсима и их обращении к своим национальным кор- 
ням. Наряду с этим он отмечает также, что важным компонентом нацио- 
нальной идентичности выступает национальное самосознание: «многооб- 
разие вероисповеданий не нивелирует национальное единство: единство 
нужно искать в гармонии этих частей, основным мотивом которой должен 
быть национализм в высоком значении этого слова». Процесс нацио- 
нальной консолидации невозможно представить без протектората высших 
властных лиц РА, а также политики определенной терпимости Армянской 
Апостольской церкви по отношению к иноверующим, что приведет к 
религиозному диалогу и осуществлению общенациональных программ. 

Вследствие вышесказанного считаем, что осуществление следующих 
положений станет основой для постижения отмеченных целей: 

. Перспектива усиления и процветания Республики Армения должна 
быть основой для формирования общей платформы и сотрудничества 
Армянской Апостольской, Католической и Евангелической церквей. 

. Для защиты права народа Арцаха на самоопределение, справедливого 
решения Арцахского вопроса, усиления политической, военной, эконо- 
мической безопасности Арцаха традиционные армянские церковные 
структуры должны отложить в сторону свои разногласия и впрячься в 
это патриотическое дело. 

. Признавая религиозно-конфессиональные и церковные отличия, Ар- 
мянская Апостольская, Католическая и Евангелическая церкви должны 
находиться в постоянном диалоге друг с другом - с целью защиты инте- 
ресов РА и совместного решения проблем Армянства, поскольку тради- 


ционные армянские церковные структуры обладают одним и тем же 


1 Цитируется по: Ри пий Ч., Роцпри ши ћшјрр` злшритоцшй Бопочерий Брал, Пик р, Һу цац Ца Чр 
о За АЦиаили@р Базёрр «9 (Овян В., Армяне-протестанты — часть иноконфесиионального армянства, Раф- 
фи, Какая связь есть между нами и армянами Турции (на арм. яз.)), ћр://ууу.еапс.пе/ЕАМС/ЛіЪгагу/Еісйоп/ 
Огівіпа/ Ка /Еѕѕауѕ_9.Һт?раве=31&іпгегѓасе Јапоџаре=еп. 


34 


«21-й ВЕК», № 2 (22), 2012г. О.Ованесян 


этническим компонентом и одним и тем же культурным и историче- 
ским наследием. 

. Армянская Апостольская, Католическая и Евангелическая церкви в 
разных центрах Диаспоры должны создать совместные платформы, ко- 
торые должны подчиняться формирируемому из глав церквей сов- 
местному экуменическому совету, который будет действовать под 
эгидой президента Республики Армения и осуществлять совместные 
действия в ходе армянских праздников и в плане организации важных 
для Армянства мероприятий. 

. Действующие в Диаспоре традиционные армянские церкви должны 
разработать совместные проармянские стратегические и операцион- 
ные программы, так как существующие между церковными общинами 
противоречия и разногласия не только не способствуют решению 
общеармянских вопросов, но и добавляют новые проблемы к имею- 
щимся. (В качестве примера можно привести естественное сотрудни- 
чество Армянской Апостольской и Армянской Католической церквей в 
Джавахке.) 

. Совместны действия и программы традиционных армянских церквей 
должны быть свободны от партийного влияния и в основном нацелены 
на реализацию государственных и национальных программ. 

. В ряду совместных действий должны осуществляться молодежные, 
благотворительные, культурные программы, нацеленные на спла- 
чивание армян Диаспоры вокруг идеи Республики Армения и 
Отчизны. 

. У представителей Армянской Апостольской, Евангелической и Като- 
лической церквей должна быть возможность периодически созывать 
академические конференции, а у молодежи – принимать участие в 


ежегодней летней школе в Армении. 


„Декабрь, 2011г. 
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ФОРМЫ И МЕХАНИЗМЫ КОНСОЛИДАЦИИ 
КОНФЕССИОНАЛЬНЫХ СЕГМЕНТОВ АРМЯНСТВА 


Арестакес Симаворян’, Ваграм Овян" 


Одной из основных целей изучения конфессиональных сегментов Армянст- 
ва является выявление эффективных механизмов сплочения (консолидации) 
национального потенциала. Вопрос актуален, в частности, для Диаспоры, 
которой для противостояния множеству брошенных ей вызовов необходимо 
совмещение общенациональных усилий. Создание эффективной среды со- 
трудничества между Армянской Апостольской, Католической и Евангели- 
ческой церквами в армянских общинах зарубежья имеет решающее значе- 
ние для сохранения и развития этих общин. 

Задача выявления путей межконфессионального согласия в Диаспоре 
имеет теоретические и практические плоскости. Следовательно, сплочение 
национального потенциала в этом случае предполагает разработку и задей- 
ствование эффективных теоретических и практических путей объединения 
различных конфессиональных сегментов Армянства, их приведение в еди- 
ное, национальное пространство. И эта задача имеет две стороны: 

1. Исключение разобщенности. Это предполагает отрицание или, по 
крайней мере, вытеснение на второй план идей и факторов, раскалы- 
вающих Армянство по различным критериям (в данном случае религи- 
озно-конфессиональным) на отдельные сегменты и противоречащих 
друг друту. 

2. Разработка и задействование объединяющих идей и практических ме- 
тодов их реализации. Это предполагает разработку и задействование 
теоретических и практических механизмов сплочения различных кон- 


`Руководитель Арменоведческого центра НОФ «Нораванк». 
“Эксперт Арменоведческого центра НОФ «Нораванк». 
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фессиональных сегментов Армянства (адептов ААЦ, католиков и еван- 
гелистов) на единой, национальной основе. При наличии таких объе- 
диняющих механизмов и, более того, в случае их приоритетности 
обессиливающие национальный потенциал факторы и идеологические 
и концептуальные постулаты, по крайней мере, отодвигаются на вто- 
рой план, что является серьезной основой для формирования атмосфе- 
ры национальной солидарности и эффективного сотрудничества меж- 
ду различными конфессиональными сегментами Армянства. В этом 
вопросе в равной степени полезны основанные на опыте прошлого 


теоретические обобщения и новаторские подходы. 


Предполагается, что разработка и задействование объединяющих идей 
и практических путей методологически должны опираться на развитии тех 
теоретико-мировоззренческих и практических основ, которые обеспечивают 
интеграцию различных конфессиональных пластов армян зарубежья. Сле- 
довательно, целесообразно рассматривать вопрос в теоретико- 


коцептуальной и практической плоскостях. 


Теоретико-концептуальные основы консолидации 


В теоретико-концептуальной плоскости указанная задача предполагает про- 
движение и развитие идеологических и концептуальных основ, обеспечи- 
вающих взаимное согласие между различными конфессиональными сегмен- 
тами Армянства Наблюдения показывают, что такими теоретико- 
концептуальными основами консолидирующего значения являются: 

. высокое национальное самосознание, 

. общая христианская религия, 


• Ссветскость. 


Повышение национального самосознания. Одним из важных позитив- 
ных механизмов формирования атмосферы религиозной терпимости в со- 
временном мире является повышение национального самосознания у раз- 
личных религиозно-конфессиональных пластов, принадлежащих одной и 
той же национальной общности (подробнее см. [1, о 29]). Это предполагает, 


вместо религиозно-конфессиональной принадлежности, усиление осозна- 
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ния общей этнической (национальной) принадлежности, иными словами, 
выдвижение на первый план ощущения именно армянского происхождения 
у армян – адептов ААЦ, католиков и евангелистов. Для этого необходимы 
два шага: 

1. Отделение религии (конфессии) и национальности, то есть понятий 
религии (конфессии) и нации друг от друга. В середине ХІХ века вели- 
кий армянский мыслитель, публицист Ст.Назарянц выдвинул идею 
разделения понятий «нация» и «религия». «Религия и нация - это раз- 
ные вещи. <...> У нации мирской смысл, тогда как религия имеет дело 
с совестью человека и Богом. Значит, армяне-григорианцы, католики и 
протестанты всегда остаются кровными братьями, сынами одной и той 
же нации, носителями одного и того же языка, наследниками одной 
национальной истории <...> Армяне могут иметь разные религии, и это 
не наносит ущерба нации <...> Нация одинаковым образом принадле- 
жит и Апостольской, и Католической, и Протестантской церкви» [2, і 
172]. Таким образом, разделение религии (конфессии) и национально- 
сти предполагает, что религиозная (конфессиональная) принадлеж- 
ность перестает быть критерием национальной идентичности. 

2. Преобладание национального в соотношении религиозного 
(конфессионального) и национального. Идея преобладания нацио- 
нального над религиозным также возникла в Армянстве в ХІХ веке, 
наряду с образованием католической и евангелической конфессий. Ее 
главная задача — смягчить разделение армян на адептов ААЦ, католи- 
ков и евангелистов и возникающие на этой почве конфронтации во 


взаимовосприятии. 


Принцип превалирования национального над религиозным в армян- 
ской действительности был отражен также в научных и публицистических 
трудах и художественных произведениях. Великий армянский мыслитель 
ХІХ века Раффи, обращаясь к вопросу соотношения национального и рели- 
гиозного, отмечает: «... многообразие вероисповеданий не нивелирует на- 
циональное единство: единство нужно искать в гармонии этих частей, ос- 


НОВНЫМ МОТИВОМ которой должен быть национализм в высоком значении 
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этого слова» [3, Ко 292]. Что же касается художественных произведений, то в 
этом плане значимым можно считать, например, стихотворение одного из 
известных армянских протестантских деятелей ХІХ века, преподобного 
Г.М.Шмавоняна «Люби армянина», в котором автор призывает сынов своего 
народа к взаимной любви и терпимости, независимо от имущества, социаль- 
ного происхождения и статуса и религиозно-конфессионального мировоз- 
зрения. Стихотворение призывает: 
Возлюби ты армянина, и уже не суть, 
Протестант он или вовсе иноверец 
Будь он еретик, атеистом будь, 


Или, по тебе, слишком суеверен. 


Если себя армянином назвал, 


Значит уже любить обязал". 


В наши дни в теоретико-концептуальной плоскости деятельность 
СМИ и других средств пропаганды должна акцентировать национальный, а 
не религиозный аспект. Выдвижение в самоидентификации личности осоз- 
нания общей национальной принадлежности на первый план с одновремен- 
ным отодвиганием на задний план ошущения конфессиональной принад- 
лежности станет серьезным основанием для смягчения конфессиональных 
противоречий и напряженности во взаимоотношениях прихожан ААЦ, АКЦ 
и АЕЦ. Это ощутимо способствовует консолидации на национальной основе 
разобщенных на конфессиональной основе сегментов Армянства. 

Повышение общего религиозного (христианского) самосознания. В со- 
временных обществах другим важным механизмом обеспечения религиоз- 
ной терпимости является стимулирование в сознании людей, принадлежа- 
щих к различным конфессиональным пластам, осознания общей религиоз- 
ной принадлежности вместо конфессиональных различий [1, Кю 27-28]. Это 
предполагает превалирование в человеческом сознании религиозной (в дан- 
ном случае, христианской) идентичности по сравнению с конфессиональ- 
ной, которой должно отводиться второстепенное значение. Согласно еван- 


гелистам, в 20-х гг. ХІХ века проповедники Базельской конгрегации, осуще- 
1[2, Бо 369]. Здесь и далее стихотворный перевод – НОФ «Нораванк». 
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ствляющие миссионерскую деятельность в Российской империи, читая про- 
поведи христианам, не стремились к их верообращения, но лишь к распро- 
странению слова Божьего, ибо «<... к какой бы церкви ни принадлежал чело- 
век, он будет спасен, если отдаст свое сердце Богу» [2, о 180]. 

Идея доминирования религиозной общности над конфессиональными 
различиями также нашла свое отражение в художественных произведениях. 
В стихотворении Г.М.Шмавоняна «Мы - братья» подчеркивается: 

Мы братья, и один у нас отец, 
Нет среди нас ни старших и ни младших. 
Иисус – Учитель наш и наш Творец, 


Одни на всех и вера, и надежда наши [2, Ко 369]. 


На сегодня образцовыми в плане доминирования религиозной общно- 
сти над конфессиональными различиями считаются армянские общины 
Ближнего Востока. Например, в армянской общине Сирии объединение ар- 
мян-адептов ААЦ, католиков и евангелистов посредством общей христиан- 
ской веры духовный пастырь армянской евангелической церкви Дамаска, 
преподобный Татев Пасмачян аргументирует следующим образом: «Главное 
— быть армянином-христианином <...> В конце, когда мы предстанем перед 
Господом, Он не спросит: ты евангелист или адепт ААЦ?» [4, Ко 33-34]. 

Конфессиональные различия отодвигаются на второй план намного 
успешнее, когда придается важность консолидации национальных и рели- 
гиозных общностей, когда в самосознании личности или восприятии друго- 
го одновременно приоритетное значение приобретают национальные и ре- 
лигиозные составляющие самосознания. «Армянин-григорианец, став про- 
тестантом, — пишет в ХІХ веке Ст.Назарянц, — остается нашим братом и по 
своей национальной, и по религиозной принадлежности. По национальной 
— потому, что у армянина, ставшего протестантом, армянская кровь не изме- 
нилась, а по христианской – потому, что Иисус един и для протестанта, и 
для григорианца» [2, Б 172]. 

Светскость. Пользуясь тем обстоятельством, что получившая в наши 
дни большое распространение светскость, отодвигая на второй план религи- 


озно-конфессиональные вопросы, значительно смягчает напряженность и 
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возможности конфронтации на этой основе, необходимо в армянских общи- 
нах Диаспоры в качестве инструмента национальной консолидации стиму- 
лировать создание и становление светских институтов. Эта проблема сего- 
дня актуальна для армянских общин зарубежья, поскольку, несмотря на гос- 
подствующий в современных обществах дух секуляризма, религиозные 
структуры (церкви) в Диаспоре, пожалуй, по инерции продолжают оставать- 
ся доминирующими: это обусловлено тем, что в течение длительного 
(несколько столетий) отсутствия национального государства именно духов- 
ные структуры (в основном Армянская Апостольская церковь) взяли на се- 
бя многие государственные функции. 

Однако сегодня доминирование духовно-церковных структур в об- 
щинной жизни является определенным основанием в религиозно- 
конфессиональном плане для фрагментации армянских общин Диаспоры, в 
результате чего истощается национальный потенциал. 

Вопрос касается не только разделения адептов ААЦ, католиков и еван- 
гелистов. Истощению национального потенциала в религиозной плоскости 
способствуют также проблемы, возникающие внутри отдельных конфессий. 
Например, после принятия в 1863г. Национальной конституции развернув- 
шаяся в Антиохии конкуренция и борьба между Сисским католикосатом и 
Константинопольским и Иерусалимским патриархатами с целью усиления их 
влияния нанесли большой удар Армянской Апостольской церкви [5, [д 124- 
125]. «Армянская церковь с ее безразличием и внутренними конфликтами, — 
пишет А.Чолакян, — была одним из импульсов, побуждающих армянский на- 
род к обращению в другие религии, тем более в Антиохии» [5, і 135]. 

В наши дни такая проблема существует в армянской общине Дамаска. 
Здесь после церковного кризиса епархиальный вопрос о том, кому принад- 
лежит Дамасская епархия ААЦ – Святому Первопрестольному Эчмиадзину 
или Католикосату Великого Дома Киликийского, стал причиной нездорово- 
го соперничества для местных армянских общественных кругов и ослабле- 
ния общинного потенциала. Если гнчаки, рамкавары, благотворительные и 
коммунистические круги имеют эчмиадзинскую ориентацию, то дашнаки 
ориентируются на Антилиас. Вопрос настолько острый, что дашнакские 


круги бойкотируют мероприятия, организуемые при покровительстве пред- 
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водителя Дамасской епархии ААЦ (которого негласно назначает Эчмиад- 
зин). Отдельно отмечаются даже мероприятия 24 апреля, приуроченные к 
поминовению жертв Геноцида армян [4, К 17-18]. 

Чтобы нейтрализовать вышеупомянутый вызов, целесообразно восполь- 
зоваться доминирующим в современном мире духом секуляризма и стимули- 
ровать создание и активную деятельность светских структур и институтов, 
которые в качестве общенациональных структур вовлекут в свою деятель- 
ность все сегменты Армянства (в том числе религиозно-конфессиональные) и 
станут эффективным средством национальной консолидации. Такими свет- 
скими структурами могут быть действующие в Диаспоре армянские традици- 
онные партии (АРФД, СДПГ, ПРА), благотворительные структуры (ВАБС, 
САП и пр.), спортивные и культурные союзы (АСОС, Армянский общенацио- 
нальный образовательный и культурный союз и пр.), общинные структуры 
(комитеты и пр.), образовательные заведения, СМИ и пр. Опыт показывает, 
что в деятельность таких светских структур армяне вовлекаются независимо 
от своей конфессиональной принадлежности. В то же время поле их деятель- 
ности распространяется на всех армян, опять же независимо от их конфессио- 
нальной принадлежности. Эти обстоятельства являются серьезной основой 
для приведения армян-адептов ААЦ, католиков и евангелистов в общее поле 
деятельности и их интеграции в одно целое. В свое время, как отмечает Акоп 
Чолакян, деятельность армянских партий в армянской общине Сирии, вклю- 
чая все сегменты Армянства, в том числе религиозно-конфессиональные, во 
многом способствовала подъему их общего национального самосознания. 
«Именно СДПГ, – пишет автор, – первым пробудила национальное сознание 
и переживания у односельчан, принадлежащих к разным конфессиям и пи- 
тающих вражду друг к другу. В этих селах членами партии были священник, 
архимандрит-католик, протестантский проповедник и преподобный, и даже 
святой отец-латинянин ...» [5, Ко 151]. 

Об образовательных учреждениях в свое время Раффи отмечал: «... 
Пришло время взяться за школу как за новую связь между нами и отчужден- 
ными от нас соотечественниками, как новую купель, в которой будут кре- 
ститься армянин-католик, армянин-мусульманин и армянин-протестант в 


новом духе и новой жизнью и ознаменуются под именем национальности, 
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только таким образом мы сможем объединить с нами наших братьев, кото- 
рых отделила от нас купель церкви ...» [6, о 57]. Будто прислушавшись к 
словам великого армянского мыслителя, например, в Кесабе в 1910г. по 
инициативе молодых представителей различных конфессий был основан 
Кесабский учебный союз, который решил «сделать основной линией и це- 
лью образования и воспитания национальное, а не конфессиональное, объе- 
динить сельские школы и лишить конфессиональные власти полномочий 
заниматься вопросами образования» [7, о 79-80]. 

В ряду светских структур, функции которых оказывают объединяющее 
влияние на различные конфессиональные сегменты Армянства, ключевая 
роль должна быть отведена Республике Армения. РА, как государство всего 
Армянства, должна распространить свои функции не только на основной 
конфессиональный сегмент Армянства – адептов ААЦ, но и на другие рели- 
гиозно-конфессиональные сегменты (католиков, евангелистов). Во взаимо- 
отношениях с местными армянскими общинами посольства РА в зарубежье 
в свою деятельность должны вовлечь не только армян-адептов ААЦ, но и 
католиков и евангелистов. В этом плане образцовым можно считать посоль- 
ство РА в Сирии: на мероприятия, организуемые посольством, приглашают 
представителей как Армянской Апостольской, так и Католической и Еван- 
гелической церквей. Таким образом «посольство пытается играть объеди- 
няющую роль, консолидировать общину вокруг флага Армении, идеи Роди- 
ны и Армянства» [4, Ко 22]. 

Проводя такую политику, РА как общенациональная секулятивная 
структура сможет по принципу светскости объединить различные религиоз- 
но-конфессиональные сегменты Армянства и быть для армянских общин за- 
рубежья символом национального единства, обеспечивающим национальное 
единство действенным общенациональным светским институтом. Отрывок 
выступления президента РА С.Саргсяна (24 сентября 2008г. в США), относя- 
щийся к армянской идентичности в ХХІ веке, обозначает политику государ- 
ственных органов РА в этой сфере: «Идентичность армянина не должна быть 
сложной и таинственной, она должна отказаться от языковых, религиозных, 
культурных, партийных или идейных разъединений. Англоязычный, тюр- 


коязычный, русскоязычный или армяноязычный армянин, армянин-адепт 
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Армянской Апостольской Церкви, католик, протестант или мусульманин, 
социалист или демократ, либерал или националист - все они просто армяне. 
Армянская идентичность не должна ограничиваться и замыкаться в своей 
«истинной» части, пытаясь сохранить непорочную чистоту. Ключ к развитию 


— многообразие, а непорочные виды природы – обречены» [8]. 


Практические основы консолидации 


Что же касается практических путей, обеспечивающих органическое един- 
ство различных конфессиональных пластов армянских общин Диаспоры, то 
главное в этом вопросе — подчеркнуть важность тех сфер жизни, которые 
обеспечивают широкое сотрудничество между армянами-адептами ААЦ, 
католиками и евангелистами. «Наша молитва одна и та же, одинакова наша 
борьба, опасности ...» [9, Ед 5]. Это ставшее лозунгом высказывание выдаю- 
щегося современного служителя Армянской Католической церкви архиман- 
дрита Андраника Краняна – лучшая формула и ориентир для приведения 
армян всех конфессий в поле сотрудничества. Сотрудничество различных 
конфессиональных сегментов армянских общин Диаспоры, показывающее и 
укрепляющее их органическое единство, должно быть основано на решении 
общих целей и задач. 

Основными сферами практической жизни, обеспечивающими поле 
сотрудничества для конфессиональных сегментов Армянства зарубежья, 
являются: 

. сохранение армянской идентичности, 

. противостояние вызовам, обусловленным общественно-политической 
средой данной страны, 

. борьба за решение общенациональных задач (международное призна- 


ние и осуждение Геноцида армян, Арцахский вопрос и пр.). 


Сохранение армянской идентичности. Над всеми общинами Диаспоры 
дамокловым мечом висит угроза ассимиляции. Обосновавшиеся за рубежом 
армяне с той или иной скоростью интегрируются в местную социо-куль- 
турную среду, что, к сожалению, сопровождается потерей составляющих 
национальной идентичности - языка, приобщения к национальной культу- 


ре, национального самосознания. Следовательно, сохранение национально- 
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го облика армянских общин Диаспоры требует совмещения общенацио- 
нальных усилий с общей целью – сохранение национальной идентичности, 
что, в числе прочего, предполагает также сотрудничество армян-адептов 
ААЦ, католиков и евангелистов в области образования (сохранение нацио- 
нального языка), культуры (приобщение армянской общины к националь- 
ной культуре) и других сферах. А.Чолакян, говоря о ситуации конца ХІХ 
века, замечает, что вопрос национального образования и воспитания был 
необходимостью «для всех армян, независимо от того, к какой общине они 
принадлежали» [5, Ко 151]. 

Противостояние вызовам, обусловленным общественно-политической 
средой данной страны. Каждая страна или регион, в которых есть армян- 
ские общины, имеют свою социально-политическую среду. В некоторых 
странах эта среда порождает вызовы для безопасности армянских общин. 
Например, в странах Ближнего Востока такими серьезными вызовами явля- 
ются арменофобия (Турция), исламский радикализм (Ирак, Иран и пр.), тер- 
роризм (Ирак, Палестина и пр.), гражданские войны (Ливан), войны - арабо- 
израильская (Сирия, Ливан, Израиль и пр.), ирако-иранская (Ирак, Иран), 
американо-иракская (Ирак), внутриполитические потрясения (Египет, Си- 
рия и пр.). Или же, например, армянская община России в постсоветский 
период встала перед такими серьезными проблемами, обусловленными об- 
щественно-политической средой этой страны, как внутриполитические по- 
трясения и нестабильность, терроризм, ксенофобия и пр. 

В условиях таких вызовов, угрожающих безопасности армянской об- 
щины, разобщенность (в том числе на конфессиональной почве) была бы 
большой роскошью. Раздробление потенциала Армянства сделает его более 
уязвимым перед всевозможными угрозами. Наоборот, противостояние таким 
вызовам вновь и вновь требует совмещения общенациональных усилий, что 
означает также сотрудничество армянской апостольской, католической и 
евангелической общин. 

Борьба за решение общенациональных задач (международное призна- 
ние и осуждение Геноцида армян, Арцахский вопрос и пр.). Совместная 
борьба за решение общенациональных задач является лучшим полем со- 


трудничества для различных конфессиональных сегментов Армянства. В 
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качестве таковых в основном выступают две задачи — Арцахский вопрос и 
борьба за международное признание и осуждение Геноцида армян. Эти две 
задачи, играя сплачивающую роль, в частности, в жизни Армянства Диаспо- 
ры, являются составляющими национальной идентичности. «Можно ска- 
зать, что эти два столпа исторического самосознания сплачивают консоли- 
дируют все Армянство, воплощают основы армянского национального соз- 
нания. В определенном смысле с такой консолидации начинается нацио- 
нальная самоидентификация армян» [10, с. 254]. В связи с исторической па- 
мятью Геноцида армян этнограф А.Марутян замечает: «... Разделяемая меж- 
ду этнической общностью или членами нации память выступает как связы- 
вающее ее членов, строящее их отношения и действия средство» [11, © 9]. 
Одним из факторов, объединяющих различные конфессиональные сег- 
менты армянских общин Диаспоры и обеспечивающих тесное сотрудничест- 
во между ними, является совместная борьба за решение общенациональных 
задач — Арцахской проблемы, международного признания и осуждения Гено- 
цида армян и других вопросов, поскольку это вопросы общие для всех 


(социальных, религиозно-конфессиональных и др.) сегментов Армянства. 


Формы и уровни межконфессионального сотрудничества 


Сотрудничество между различными конфессиональными сегментами ар- 
мян Диаспоры может быть осуществлено на двух уровнях: 

. Индивидуальном, когда между собой сотрудничают отдельные лица, 
представляющие различные конфессии (адепт ААЦ, католик или еванге- 
лист), 

. Институциональном, когда различные конфессиональные сегменты со- 


трудничают на институциональном уровне. 


Сотрудничество на индивидуальном уровне может проявиться в сле- 
дующих основных формах: 

. Вовлеченность частных лиц, представляющих различные конфессии, в 
деятельность общенациональных и светских структур. Как таковые могут 
выступить армянские традиционные партии (АРФД, ПРА, СДПГ), обще- 
национальные благотворительные, культурные и другие союзы (ВАБС, 


Армянский общенациональный образовательный и культурный союз и 
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пр.), общинные структуры, СМИ, спортивные клубы и пр. Например, о 
консолидирующей роли ВАБС А.Чолакян пишет: «Присутствие Всеармян- 
ского благотворительного союза в других селах Антиохского района, на- 
пример, в Кесабе, сыграло благотворительную роль в вовлечении сынов 
различных общин в один и тот же филиал с точки зрения обеспечения 
общих устремлений в вопросе национального воспитания. Вместе с григо- 
рианцами в этот филиал были вовлечены также протестанты, католики и 
даже адепты РКЦ} [5, Бо 187]. 

Участие отдельных лиц, представляющих различные конфессиональные 
сегменты, в организации и проведении общенациональных и светских 
мероприятий. В ряду таких мероприятий главное место занимают ежегод- 
ные мероприятия, приуроченные к памяти жертв Геноцида армян. Консо- 
лидирующими конфессиональные сегменты Армянства мероприятиями 
могут быть также научные конференции, выставки, акции протеста и пр., 


в которых могут участвовать адепты ААЦ, католики и евангелисты. 


На институциональном уровне межконфессиональное сотрудничество 


может проявиться в следующих основных формах: 


Создание и задействование совместных структур. Блестящим приме- 
ром в этом вопросе являются армянские общины Ближнего Востока, 
где различные конфессии создали и руководят социальными, образо- 
вательными, медицинскими и другими учреждениями. В качестве 
примера можно привести здравницу Азуние в Ливане, основанную и 
руководимую Армянской Апостольской и Евангелической церквами 
[12, 9 56-57]. 

Организация и проведение совместных мероприятий. Помимо ежегод- 
ных мероприятий в память жертв Геноцида армян, которые организу- 
ют и проводят Армянская Апостольская, Католическая и Евангеличе- 
ская церкви Диаспоры, эта форма сотрудничества предполагает также 
проведение и организацию совместных научных конференций, других 
общественных мероприятий. Такая форма сотрудничества важна, в ча- 
стности, с точки зрения решения общих вопросов (политических, со- 
циальных, образовательных и пр.) Например, в августе 2006г. Армян- 


ская Апостольская, Католическая и Евангелическая церкви Ливана вы- 
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ступили с совместным заявлением против размещения в этой стране 
турецких миротворческих сил!. 

. Участие одной общины в мероприятиях, организуемых другой. Одним 
из примечательных примеров такого сотрудничества была организо- 
ванная в Антилиасе в январе 2008г. совместными усилиями Католико- 
сата Великого Дома Киликийского и ереванским Матенадараном меж- 
дународная научная конференция на тему «Культура Киликийской 
Армении», в которой участвовали Армянская Католическая и Еванге- 
лическая церкви Ливана2. 

. Участие трех конфессий в общенациональных мероприятиях. В каче- 
стве таких общенациональных мероприятиятий в Диаспоре могут рас- 
сматриваться визиты президента РА и других высокопоставленных чи- 
новников в данную страну. В ходе визита все три армянские церкви в 
лице своих предводителей или представителей могут сопровождать 
президента РА и присутствовать на мероприятиях, проводимых с его 
участием. Это не только будет символизировать единство конфессио- 
нальных сегментов Армянства на национальной основе, но и подчерк- 
нет роль РА как государства всего Армянства и консолидирующей Ар- 
мянство структуры. Например, во время визита президента РА Сержа 
Саргсяна в Сирию 22-24 марта 2010г. предводители трех армянских 
конфессиональных сегментов этой страны сопровождали его и участ- 
вовали в запланированных мероприятиях [13, © 50]. 

. Представленность в общенациональных структурах на институцио- 
нальном уровне. Межконфессиональное сотрудничество на институ- 
циональном уровне в армянских общинах Диаспоры преимущественно 
способствовало бы вовлеченности Армянской Апостольской, Католи- 
ческой и Евангелической церквей в деятельность и управление обще- 
национальными структурами. Блестящий пример — Общеармянский 
фонд «Айастан», в состав совета попечителей которого входят все три 


армянские церкви?. В состав совета попечителей фонда входят Католи- 


1 Армяне Ливана против включения турецких сил в состав миротворческого контингента, 
Һр://Љуугу.терпит ги/пеууѕ/690305 Бет]. 

2 Ливанские эскизы, һр://апіу.ги/уіеу.рһр?питег=16&51=2. 

з ср://уууу.Бітппагат.оге/іпдех.рћр?1апо=2&14-46. 
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кос всех армян Гарегин Второй, Католикос Великого Дома Киликий- 
ского Арам Первый, Католикос-патриарх Армянской Католической 
церкви Нерсес Петрос Тармуни и представитель Армянской Евангели- 


ческой церкви, преподобный Рене Левонян'. 


Такую модель сотрудничества можно распространить также на дейст- 
вующие в Диаспоре общенациональные структуры, их местные филиалы, а 
также на руководящие органы различных армянских общин зарубежья 


(например, на Союз армян России). 


Обобщение 


Таким образом, высокое самосознание, общая христианская религия и секу- 
ляризм являются теоретико-концептуальными основами, обеспечивающи- 
ми атмосферу взаимной терпимости и солидарности между различными 
конфессиональными сегментами Армянства. Следовательно, национальная 
консолидация в армянских общинах Диаспоры, в числе прочих факторов, 
предполагает также продвижение этих теоретико-мировоззренческих основ. 

В то же время сохранение армянской идентичности, противостояние 
вызовам, обусловленным общественно-политической атмосферой данной 
страны, а также совместная борьба за решение общенациональных вопросов 
обеспечивает широкие горизонты сотрудничества между различными кон- 
фессиональными сегментами Армянства Диаспоры. 

Активное сотрудничество армян-адептов ААЦ, католиков и евангели- 
стов в этих сферах сделает более эффективной борьбу за решение общих за- 
дач. Опыт показывает, что совместные усилия трех армянских конфессио- 
нальных общин дает желаемый результат. Так, в Сирии в свое время (в 1970- 
х гг.) совместными усилиями Армянской Апостольской, Католической и 
Евангелической церквей смогли добиться того, чтобы в армянских школах 
разрешили обучение армянскому языку, а также преподавание религии на 
армянском языке [13, ід 51]. Кстати, армяне – единственное нацменьшинст- 
во Сирии, пользующееся такой привилегией [4, о 15]. 

С другой стороны, межконфессиональное сотрудничество будет спо- 
собствовать укреплению единства религиозно-конфессиональных сегментов 


1Там же. 
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Армянства Диаспоры, став серьезной основой и стимулом для обеспечения 
органической целостности армянских общин. 

Вышеперечисленные формы межконфессионального сотрудничества 
так или иначе наличествуют в общинах Диаспоры. Подчеркивая важность 
их развития, считаем должным выступить с предложением о новой форме 
сотрудничества на институциональном уровне. Это — основание межкон- 
фессионального совета, координирующего деятельность Армянской Апо- 
стольской, Католической и Евангелической церквей. Это было бы важным 
шагом, направленным на более эффективное и целевое сотрудничество на 
институциональном уровне между различными конфессиональными сег- 
ментами в армянских общинах Диаспоры. Это, с одной стороны, будучи эф- 
фективным институциональным механизмом, обеспечивающим сотрудни- 
чество трех армянских конфессий, сделало бы более эффективными и целе- 
выми совместные усилия, с другой стороны, было бы блестящей формой 
сотрудничества трех армянских конфессий на институциональном уровне. 
В совете Армянская Апостольская, Католическая и Евангелическая церкви 
могут быть представлены либо по принципу пропорциональности (согласно 
их весу в общей армянской общине), либо в равной степени. Повышению 
уровня институционализации способствовало бы и стало бы его отражением 


принятие устава координационного совета. 


„Декабрь, 2011г. 
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СИРИЙСКИЕ КАТОЛИКИ 
АРМЯНСКОГО ПРОИСХОЖДЕНИЯ 


Акоп Чолакян' 


Статья посвящена освещению начавшейся в северо-западных областях Си- 
рии со второй половины ХІХв. миссионерской деятельности Римско- 
католической церкви (РКЦ), условий и средств распространения католиче- 
ства, формирования католических общин армянского происхождения в ка- 
честве отдельных церквей или многочисленных армянских семей, вошед- 
ших в католические общины неармянского происхождения. Мы также кос- 
немся сути РКЦ, ее отношения к национальным ценностям, а также погово- 
рим об усилиях по возвращению армян-католиков в лоно армянской церкви 
и современном положении армянских католиков и попытаемся все это пред- 
ставить на фоне общего положения армянской церкви и иноконфессиональ- 


ных течений. 


Контекст чужой пропаганды 


В ХІХв. армянская церковь с тремя своими престолами (Сисский католико- 
сат, а также Иерусалимское и Константинопольское патриархаты), хотя и 
присутствовала в регионе, однако ни одна епархиальная власть не могла 
действовать достаточно регулярно. Настоятелями церквей и хранителями 
церковного имущества традиционно были представители состоятельных 
землевладельческих, помещичьих семей. Инспектирующий церковные уго- 
дья епископ или архимандрит ограничивались лишь сбором урожая с этих 
земель и посещали эти области раз в год. После учреждения Национальной 


конституции и Сисский католикосат, и Иерусалим вступили в негласную 


` Общенациональное арменоведческое учреждение (Алеппо, Сирия). 
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конфронтацию с Константинопольским патриархатом, но избегали брать на 
себя прямую ответственность за нужды народа, а Патриархат выжидал, пока 
силы, устанавливающие конституционную власть в епархиях, добьются сво- 
его и только потом собирался вмешаться и помочь. В епархиальном смысле 
регион находился в эпицентре своеобразного троевластия, и каждая сторона 
преследовала свои собственные интересы. Многочисленные статьи и жало- 
бы в прессе действительно оставались без ответа. Плачевное духовное, обра- 
зовательное, общинное, экономическое и национальное положение армян 
Киликии и Антиохии не менялось. 

Армянская церковь своим бессилием, безразличием и своими внутрен- 
ними конфликтами стала одним из главных стимулов, подтолкнувших ар- 
мянский народ к иным конфессиям. Зная о неразберихе в Киликии и Анти- 
охии, отсутствии там верховной церковной власти и общей дезорганизован- 
ности, Католикос всех армян Хримян Айрик (Отец) в своем кондаке от 11 
февраля 1899г. писал Армянскому Патриарху Константинополя архиеписко- 
пу Магакию Орманяну: «До меня время от времени доходят плачевные и 
прискорбные документы о Киликии. Читая их, я скорблю, ибо они вопят: 
голод, голод, и описывают положение неприкаянного и не наставляемого 
народа, у которого нет пастыря и предводителя, смотрителя и посетителя». 
Хримяна очень волновала постепенно нараставшая волна верообращений. 
«Увы мне и увы тебе, я теперь страшусь и ты устрашись, когда в хронику 
истории впишут: “В период Патриаршего правления Католикоса отца 
Мкртича и при патриаршестве отца Магакия архиепископа Орманяна об- 
ширные территории Киликии и Васпуракана стали католическими”. Лето- 
писец не ограничится этой краткой констатацией, но со многими обвине- 
ниями опишет все это на страницах своей истории. Давай потрудимся, и изо 
всех сил потрудимся, чтобы с Божьей помощью суметь сейчас стереть это 
посмертное неуважительное и не делающее нам чести упоминание» [1]. 

Как бы там ни было, к середине века протестантское миссионерство 
достигло огромных успехов в рассматриваемой области. Протестантизм про- 
ник практически во все населенные пункты, местами полностью обратив в 
свою паству местных жителей. Американские миссионеры, а вслед за ними 


и миссионеры англиканской и ирландской церквей поддерживали это дви- 
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жение, зачастую конфликтуя друг с другом. Католичество проникало в об- 
ласти с той же интенсивностью, но развернувшиеся в 70-ые годы ХІХв. спо- 
ры Антонянов-Гасунянов истощали его силы. В дальнейшем на помощь к 
католическому духовенству пришли латинские миссии, на этот раз с другим 


церковным обрядом, давая РКЦ основательный повод для экспансии!. 


Закономерности формирования новообращенных общин 


Отцы РКЦ использовали для «ловли душ» среди армян и создания своих об- 
щин те же методы, что и их предшественники - протестантские и католиче- 
ские миссионеры. Так: 

. Из-за благоприятных условий, созданных в Османской империи, в 
крупных селах, поселениях и городах был создан определенный слой, 
вовлеченный в рыночные отношения, который в 1840-1850гг., взяв под 
свое покровительство духовную и образовательную сферу, вступил в 
конфликт с волей старых властей. Однако тут на помощь пришли ино- 
странные миссионеры, и так получилось что они создали протестант- 
ские, католические и римско-католические общины, которые были 
признаны как отдельные «миллеты», независимые от подвластного ар- 
мянской церкви «эрмени миллет»-а. 

. Представители уже верообращенного сегмента на почве рыночных от- 
ношений добиваются власти над сельской массой, подпадающей в за- 
висимое положение, и влияют на них, постепенно меняя вероиспове- 
дание всех населенных пунктов. 

. В Антиохии почти повсеместное верообращение привело к верообра- 
щению священников и порой даже церковных ризничих. Местные свя- 
щенники и ризничие не хотели быть подотчетными кому-либо и при- 
сваивали доходы и имущество церкви, пользуясь защитой иностран- 
ных миссионеров, обладающих влиянием в судебных инстанциях. 

. Борьба за приватизацию церковных зданий заканчивалась их разруше- 
нием. Новосозданная община получала директиву о возведении новой 
церкви, но старая община не могла получить прав на восстановление 


своей церкви или владение ее развалинами. Судебные процессы тяну- 


1 Подробнее см. [2-4]. 
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лись десятилетиями. Старая община ничего не выигрывала. Примеча- 
тельно, что судебный процесс по поводу руин Богородичной церкви 
села Гаратуран (Кесаб), разрушенной новообращенными жителями в 
1860г., продолжается до сих пор. 

. Принявшие иное вероисповедание общины стремительно ощущали 
духовные, образовательные, экономические и бытовые изменения: у 
них появлялись образцовые гимназии, школы для совершеннолетних, 
красивые здания церковных школ, врачи и аптеки, возможности трудо- 
устройства; в быту и отношениях возникали новые явления. Традици- 
онная же армянская община оставалась нищей, безграмотной, вызы- 
вающей насмешки, и в этой ситуации многие видели спасение именно 
в верообращении. 

. Практически повсеместно обострялись отношения между новообра- 
щенными и теми, кто остался верен ААЦ. Меньшинства оказывались 
под запретом, армянские именья разрушались или присваивались, да- 
же кладбища становились яблоком раздора. 

. Сменившие вероисповедание всегда чувствовали себя защищенными 
перед высшими инстанциями Османской империи, а значит, и перед 
местными правителями и чиновниками. Помимо защиты, предостав- 
ляемой иностранными миссионерами своей пастве, последняя пользо- 
валась также защитой итальянских, английских, немецких, американ- 
ских и французских консульств, которые в Латакии, Антиохии, Алеп- 
по, Александрии делали то, что велели им миссионеры. В обмен на 
смену вероисповедания иностранные миссионеры защищали народ от 


зверств османских властей и даже своеволия армянских феодалов. 


Состав общин РКЦ 


В рассматриваемой области римско-католическая вера впервые явно прояви- 
лась в 1878г. в арабоязычном селе Гниэ. Против сельского старосты князя 
Ханнэ восстали члены семьи Джоуп и подняли против него других кресть- 
ян, находившихся в некоторой зависимости от них. Глава Алеппской епар- 
хии подтвердил полномочия Ганнэ и не разрешил Джоупам вмешиваться в 


церковные и образовательные дела. Сельский священник, каринец отец 
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Месроп Назлян был против монополии Ганнэ и примкнул к лагерю Джо- 
упов, присвоил построенные в селе и принадлежащие Иерусалимскому и 
Киликийскому престолам маслодавильни и отказался от подотчетности Ган- 
нэ. Сельчане обратились за защитой к армянским католикам и протестантам 
Алеппо. Однако католики, из-за споров Антонянов-Гасунянов, не могли 
дать удовлетворение народу, то же самое было и с протестантами - и тоже 
из-за внутренней разобщенности. Сельские оппозиционеры в какой-то мо- 
мент решили обратиться к греко-византийской церкви, но видя, что восточ- 
ная церковь не сможет защитить их самоуправление, обратились к миссио- 
нерам Римско-католической миссии в Алеппо. Те приехали в село и еще 
больше обострили ситуацию. Они основали здесь свою общину. Вместе с 
Джоупами латинизировались еще 30-40 семей во главе со священником от- 
цом Месропом. Ганнэ запер дверь церкви и даже сменившему веру священ- 
нику не разрешал входить в нее. Армянская церковь послала в деревню но- 
вого священника, попыталась активизировать школу. Но ей так и не удалось 
восстановить свою общину. Разбирательства и судебные процессы длились 
около тридцати лет. Адептам Римско-католической церкви удалось убедить 
всех жителей села, в том числе последнего священника, записаться в госу- 
дарственных реестрах прихожанами РКЦ и устрашить всех тех, кто высту- 
пал против. Усилия спасти церковь и церковные земли оказались бесплод- 
ными, поскольку суд не признал существование в селе семей - адептов Ар- 
мянской Апостольской церкви. Армянская церковь св.Киприана была разру- 
шена прихожанами РКЦ. Село стало полностью католическим по латинско- 
му обряду в 1906г. и перестало входить в паству ААЦ. 

Представители РКЦ превратили село Гниэ в свой форпост и оттуда раз- 
вернули свою миссионерскую деятельность и ловлю душ. К началу ХХ века 
соседнее село Ягупиэ тоже было уже частично католицировано. В этих двух 
селах появились католические храмы с собственно церковными, школьными 
и благотворительными отделениями. Церковь здесь полностью была подчи- 
нена латинскому обряду, армянский язык в школах не преподавался. 

В последующие десятилетия миссионеры РКЦ добились определен- 
ных успехов среди населения армянских и арабских сел и городов области. 


В Антиохии и Латакии латинизированные армяне стали прихожанами мест- 
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ных католических храмов, а в армянонаселенных селах Арамо, Гнемиэ, Ар- 
пали латинизированные армяне примыкают к римско-католическим общи- 
нам ближайших арабских сел и полностью порвали с армянскими церквами 
и армянской жизнью. 

Пользуясь немощностью армянских католических общин, миссии РКЦ 
проникла в целый ряд областей с образовательными и благотворительными 
инициативами. Армянские католические общины передали им власть в об- 
ласти просвещения, и те вскоре возвели храмы, пришкольные здания и 
смогли создать также малочисленные общины (Пейлан, Хаджи Хапипли), 
создав две католические общины - с армянским и латинским обрядами. 

Прекрасные условия для римско-католического миссионерства сложи- 
лись в 1890-х гг., после самопожертвования представителей партии «Гнчак» 
в Кесабе и районе Муса-Дага, когда вопреки обещаниям государства многие 
подверглись жестким гонениям, арестам и тюремным заключениям. Турец- 
кие правители, «ага», творили самоуправство. И тут в Кесабе вдруг прояви- 
лось «покровительство» РКЦ. За короткое время в Кесабе были основаны два 
католических храма и во многих селах были созданы общины РКЦ. Село 
Вари Пахджахаз полностью латинизировалось. В Кесабе РКЦ встретила бла- 
гожелательный прием – преимущественно потому, что католические пасто- 
ры сумеют защитить их и их имущество от беспредела турецких «ага» и го- 
сударственных чиновников. Теми же соображениями руководствовались 
латинизирующиеся семьи в Пейлане. 

Католические падре мастерски использовали факт спасения жертв рез- 
ни 1909г., приписывая его своему вмешательству, так же как и перевозку 
всех армян Кесаба и его окрестностей в Латакию на итальянских и француз- 
ских кораблях и предотвращение неминуемого вторжения в села Гниэ и 
Ягупиэ. Вследствие этой пропаганды латинская община села Ягупиэ попол- 
нилась неофитами. 

В 1915г. по неизвестным нам причинам жители сел Гниэ и Ягупиэ не 
были депортированы. Гниэ было полностью римско-католическим, а Ягу- 
пиэ – частично. Священник села Ягупиэ погиб. Тогда глава римско- 
католической общины попытался заявить, что оба села избежали депорта- 


ции и чрезвычайно распространенных тогда нападений исключительно бла- 
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годаря РКЦ и что только благодаря воле и возможностям РКЦ эти села 
смогли выжить. Даже жители села, исповедовавшие совсем другие религии, 
вынуждены были смириться. Они знали, что РКЦ и ее священники не смог- 
ли уберечь от депортации своих прихожан-армян и в Кесабе, и в Муса-Даге, 
и в Антиохии, и в Пейлане, и в Зейтуне, и в Мараше. Имело ли их спасение 
от изгнания какую-либо связь с вмешательством латинских падре или нет, 
они не хотели подвергать опасности свою жизнь. 

В 1923г., когда в Сирии уже установился протекторат Франции, Ягупиэ 
посетил смотритель подчиняющегося Иерусалимской епархии храма Лата- 
кии, местоблюститель предводителя Антиохии архиепископ Нерсес Толап- 
чян и сообщил о тамошнем состоянии Католикосу Сааку. Село действитель- 
но было полностью латинизировано. Все без исключения духовные нужды 
народа удовлетворяли католические падре, народ ходил в римско- 
католический храм, отмечал праздники по латинскому обряду, школьники 
посещали латинскую школу. Армянский язык не изучался, национальная 
жизнь отсутствовала, ни у кого не было каких-либо контактов с соотечест- 
венниками извне. Некоторые семьи в Ягупиэ хотели бы восстановить свое 
церковно-образовательное дело, но не смели действовать самостоятельно. 
Смотритель находящихся в селе владений Иерусалимского и Киликийского 
престолов Ибрагим Муса с кануна войны до описываемых событий никому 
не давал отчета, потому что, действительно, не было ни Сисского католико- 
сата, ни Армянского патриархата Аллепо. 

Летом 1923г. Католикос Саак П Хапаян посетил Кесаб. Националистам 
Ягупиэ удалось подготовить петицию от имени 90 семей села и отправиться 
в Кесаб, чтобы представить Католикосу положение своего села и попросить 
о помощи. После ознакомления с положением и настроениями сельчан пре- 
старелый Патриарх лично посетил село Ягупиэ. Визит Католикоса придаст 
мужества беспомощным и бессильным крестьянам. Католикос тут же, на 
месте, в церкви св.Анны рукоположил в священники для села Сероба Аяня- 
на под именем отца Усика. Дабы обеспечить нужды священника, Католикос 
распорядился, чтобы тому отдавались доходы от находящихся в селе и при- 
надлежащих Киликийскому и Иерусалимскому патриархатам маслодави- 


лен. Относительно местной школы Католикос пообещал обратиться к Благо- 
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творительному совету и «высвободить юных чад из когтей фанатичного ка- 
толического священника» [5]. 

Может показаться, что армянская община села обрела покой. Однако 
случившееся вызвало серьезную обеспокоенность поселившегося в Гниэ 
францисканца. Он использовал против обратившихся к ААЦ жителей Ягу- 
пиэ самые некрасивые методы верообращения: обещания еды и денег, дав- 
ление и притеснения. Конгрегацию францисканцев поддерживали местные 
и губернские французские власти. Они подвергли репрессиям и изгнали из 
села недавно рукоположенного священника отца Усика, закрыли церковь и 
школу, захватили национальные угодья и насильно латинизировали все се- 
ло - 120 семей [6]. Прихожане РКЦ всячески вредили односельчанам, сохра- 
нившим верность Армянской Апостольской церкви, как-то: разбивали им 
окна, вырубали деревья, закрывали церковь, занимали принадлежащие 
церкви владенья, угрожали оружием и всячески терроризировали. На два 
лагеря разделились практически все семьи Ягупиэ, особенно семьи родов 
Мстрих и Гассис-Ерецян. Ответственный за предоставленные для жизне- 
обеспечения священника принадлежащие церкви маслодавильни Ибрагим 
Муса не передавал тому денег и присвоил себе все имущество. 

Сыгравший столь положительную роль в жизни сельской общины в 
предвоенные годы Ибрагим Муса теперь, фактически, лил воду на мельни- 
цу РКЦ из личных интересов и в конце концов сам стал прихожанином 
Римско-католической церкви. 

Если даже разрыв отношений с Католикосатом из-за судебного процес- 
са затягивает вопрос относительно церкви с армянским обрядом и армян- 
ской школы, то он вовсе не может уничтожить саму потребность в них. Кре- 
стьяне готовы даже признать протекторат Армянского Католического пат- 
риархата, лишь бы не оставаться в латинизированной общине. Это должно 
было бы помочь и сближению двух враждующих лагерей в селе. Для Ягупиэ 
вопрос был уже не в выборе между Армянской Апостольской или Армян- 
ской Католической общинами, а в выборе церкви с армянским обрядом и, 
тем самым, в потребности некой связи с армянством. Жители села - как ка- 
толики, так и прихожане ААЦ - совместно обратились к Армянскому Като- 


лическому патриархату Алеппо, которое тоже не смогло ничего сделать. Ла- 
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тинские падре не хотели лишаться созданной ими общины. По их мнению, 
единственным выходом для жителей села была латинизация. 

Сразу после завершения судебных дел с Ибрагимом Мусой по распоря- 
жению Католикоса Саака предводитель Алеппской епархии преподобный 
Артавазд в ноябре 1928г. послал в Ягупиэ с визитом хорошо знающего араб- 
ский уроженца Сасуна отца Бабкена Ачемяна. Последний сумел собрать во- 
круг церкви рассеянную паству и внушить ей веру. Проявленная Материн- 
ской церковью забота дала крестьянам чувство безопасности. В 1929г. Ягупиэ 
посетили предводитель Алеппской епархии архиепископ Артавазд Сюрмелян 
и члены национального правительства, которые были встречены крестьянами 
как освободители. Пастырем села был назначен все тот же Бабкен Ачемян, 
который мужественно и умело организовал свою общину, успешно начал 
процесс возвращения к национальным корням, установил мир между одно- 
сельчанами. В 1930г. создается Местный совет. Часть сельской общины избе- 
жала окончательной ассимиляции и начала «жить по-армянски». 

Наряду с латинизировавшимися представителями старой сирийской 
общины после поражения Киликии в 1922г. и образования новой армянской 
общины в Сирии возникли и новые круги католицированных по латинскому 
обряду армян. Так, латинизированные армяне из Мараша, Зейтуна, Айнтапа и 
других областей стали прихожанами старых и новых латинских церквей Си- 
рии или миссий РКЦ, привлекавших к себе беженцев, имевших экономиче- 
ские, образовательные, медицинские проблемы. В обмен на удовлетворение 
их нужд ширился процесс латинизации во всех тех областях, где были рим- 
ско-католические центры. Национально-церковные круги и пресса часто вы- 
ражали озабоченность в связи с угрозой смены вероисповедания и причинен- 
ного этим вреда. РКЦ представляла многонациональное сообщество, равно 
как и ее школы. Многочисленные армянские семьи входили в число прихо- 


жан римско-католических церквей Алеппо, Латакии, Дамаска, Дер-Зора. 


Особенности РКЦ 


РКЦ сама по себе не дает национальных характеристик. В отличие от дефи- 
ниций «армяне-евангелисты» и «армяне-католики» понятие «армяне- 


латиняне» отсутствовало — оно было непозволительно. Римско-католическая 
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церковь была против национализма, следовательно – против святых Нацио- 
нальной церкви, армянских традиций и армянской истории. В противовес 
всему этому она распространяла единый латинский обряд, наводняя жизнь 
паствы общелатинскими святыми и праздниками. На ниве просвещения она 
проявляла большую гибкость: среди полностью армяноязычных кругов, в 
зависимости от потребности, в школах преподавался армянский язык. В 
школах Гниэ и Ягупиэ армянский язык не изучался по той простой причи- 
не, что верующие этих сел были арабоязычны. В подобной среде духовенст- 
во РКЦ чрезвычайно строго относилось к любым отношениям и связям сво- 
их неофитов с их национальными ценностями и корнями. Любое нацио- 
нальное устремление игнорировалось, акцентируя идею о том, что латини- 
зация общенациональна, это сила, охватывающая все континенты, цвета и 
местные наречия. 

Духовенство РКЦ стремилось создать свою паству в среде восточных 
христиан и добиться от государства статуса отдельной общины. Это стало бы 
надежной основой для их дальнейшей деятельности. Поэтому перед ними 
стояла задача долгосрочного увеличения числа своих последователей и при- 
влечения неофитов. Первоочередным делом для них была регистрация нео- 
фита и всех членов его семьи в государственных инстанциях в качестве при- 
хожан РКЦ. Поэтому армяне всегда были осторожны друг с другом, потому 
что любое недопонимание и проявление нетерпимости в местном филиале 
Благотворительного союза, местном Совете церкви, совете попечителей шко- 
лы и даже во взаимоотношениях родитель-школа могло привести к латиниза- 
ции. Под угрозой латинизации люди сдерживали свою волю и желания. 

В период османского владычества чувство превосходства у латинской 
общины было повсеместным явлением. РКЦ была западной церковью: для 
восточных адептов РКЦ их община была «окном в Европу», и они мнили се- 
бя представителями западной цивилизации. Все это способствовало тому, 
что они свысока смотрели на христиан Востока, особенно на своих соотече- 
ственников — армян. Латинская церковь смогла укоренить среди своей паст- 
вы представление, что латинизация означает космополитичность и не мо- 
жет уместиться в узких национальных рамках. Для латинизировавшихся ар- 


мян Армянская церковь и выживающие с ее помощью армяне были ретро- 
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градным и анахроничным явлением. В Антиохии армянские католики, про- 
тестанты и представители РКЦ издевались над прихожанами ААЦ, обзывая 
их «эрмани, кармэр имана» («армянин – красный платок»). Вышитый крас- 
ный платок, которым покрывали голову, воспринимался как символ ретро- 
градства. Приравнивание конфессиональной принадлежности к националь- 
ной было тогда общепринятым. 

После 1920г., когда французы установили власть над Сирией, прихо- 
жане РКЦ получили особый статус. На практике адепт РКЦ имел множест- 
во преимуществ по сравнению с другими, так как пользовался покровитель- 
ством и особым отношением заботливых властей. Среди государственных, 
областных и сельских властей наибольший удельный процент был у пред- 
ставителей РКЦ. В период французского протектората двери чиновников 
самого разного ранга легче открывались именно перед ними. Латинизиро- 
вавшиеся армяне сами себя ограждали от собственных иноконфессиональ- 
ных соотечественников и смотрели на них свысока, еще больше усиливая 


межконфессиональную нетерпимость. 


Возвращение к Материнской церкви 


В 1890-ые гг., первое десятилетие национально-освободительной борьбы, осо- 
бенно в годы проникновения в Антиохию партии «Гнчак», через национально- 
патриотическое горнило пройдет целый ряд населенных пунктов области — 
например, Пейлан, Муса-Даг и Кесаб. На смену бытовавшим ранее обозначе- 
ниям «протестант» и «католик» придут определения «армянин-протестант» и 
«армянин-католик». Это был период сближения между общинами. 

В последовавшие за османской Конституцией годы, особенно в период 
после резни 1909г., все общины региона предпринимают блестящие усилия 
по восстановлению, особенно армянская апостольская община, которая в 
строительстве школ и образовательном процессе стремилась обойти другие 
общины, не имея их широких материальных возможностей. Это был период 
нового национально-патриотического движения, которое оказался заразите- 
лен и для молодежи из протестантских и католических общин. В этот пери- 
од в ряде областей, таких как Кесаб и Муса-Даг, назрела необходимость в 


национальном воспитании, и школа выступала серьезным инструментом 
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для того, чтобы воспитать у нового поколения свободолюбие и даже вернуть 
к национальным истокам. Для некоторых это означало возвращение к Мате- 
ринской церкви. С этой целью в 1910г. был создан Кесабский учебный со- 
юз, членами которого являлись преимущественно юноши-дашнаки из про- 
тестантских общин. 

Конфессиональное разделение постоянно мешало сверхзадаче нацио- 
нальной консолидации. Это стало особенно заметно в 1915г., когда турецкие 
власти внесли раскол в готовое к сопротивлению и имеющее для него все 
возможности население Кесаба, сыграв на межконфессиональной розни. 
Данное протестантам обещание о том, что депортация коснется только при- 
хожан ААЦ, подорвет силы сопротивления. Кстати, в итоге протестанты то- 
же были депортированы. 

Были и обратные явления. После возвращения из изгнания, в условиях 
отсутствия внешней поддержки, хотя бы временно, к призыву Католикоса 
Саака присоединятся протестанты и консолидируются вокруг идеи созда- 
ния объединенных гимназий. 

В 1930-ые гг. молодежное крыло протестантских общин захотело реор- 
ганизовать протестантскую церковь на национальной основе. Это вызвало 
большие потрясения в общине. Вследствие этого бурного периода в разных 
областях, особенно в Кесабе, наблюдалось массовое возвращение к ААЦ. Это 
движение все еще продолжается. 

Оно перекинется и на католическую общину, где вопросами образова- 
ния занимались католические священники-иностранцы. Кстати, после воз- 
вращения из депортации в объединенных гимназиях армянских католиков и 
латинизированных армян преподаванию армянского языка придавалось 
большее значение. Однако это не удовлетворяло родителей и учеников. Ка- 
толическая община потребовала от находящихся под надзором кюре католи- 
ческих школ уделять больше времени национальному воспитанию и наряду 
с обучением родного языка изучать и армянскую историю. Это движение 
возглавлял глава армянской католической общины архимандрит Товмас 
(Фома) Каджазнуни. Однако требование католической общины было отверг- 
нуто. Отец Каджазнуни вместе со своими учениками и несколькими учите- 


лями-помощниками основал новую гимназию. РКЦ уступила. История Ар- 
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мении стала школьным предметом, и гимназии вновь объединились. Одна- 
ко поднявшаяся в области волна против РКЦ не стихла. Воодушевленные 
национальными чувствами люди сочли излишним и неуместным существо- 
вание латинской общины в рамках Армянской Католической общины. Ино- 
обрядовая церковь стала восприниматься в армянской среде как чужерод- 
ная. Дело дошло до Армянского Католического патриархата и Папской мис- 
сии в Бейруте. В конце концов, 30 июля 1946г., при посредничестве карди- 
нала Агаджаняна и по указу папы латинские общины Кесаба были расфор- 
мированы, их прихожане, церкви и церковное имущество отошли Армян- 
ской Католической общине и латинизированные армяне покинули эту об- 
ласть [2, Ко 145, 252-255]. 


Положение оставшихся армян – прихожан РКЦ 


В 1939г. в связи с опустошением Александретского санджака, а затем и рос- 
пуском латинизированных общин области во всей Сирии остались только 
следующие армянские латинизированные общины: 

• село Гниэ полностью, 

. часть населения села Ягупиэ, 

. некая рассеянная арабо- или армяноязычная масса, представители ко- 


торой встречаются в пастве разных римско-католических церквей. 


У многих из армяноязычных представителей это массы наблюдается 
стремление вернуться к армянскому обряду. Это особенно заметно в ходе це- 
ремоний крещения и венчания, когда люди хотят, чтобы эти обряды прово- 
дились по-армянски. РКЦ этого не позволяет, учитывая, что при проведении 
над кем бы то ни было армянского обряда в церкви означает его регистрацию 
в качестве адепта ААЦ или Армянской Католической церкви. Однако эти 
препоны частично удается преодолеть, особенно в современном Алеппо. 

В этой массе, особенно для арабоязычных армян, культурная и общест- 
венная изоляция всегда приводила к отчуждению, а оно, в свою очередь, 
всегда акцентирует и делает доминирующей ту ценность, которая и стала 
причиной отчуждения. В данном случае это латинизация. То же самое мож- 


но сказать об армянах греко-православного вероисповедания или тех про- 
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тестантах, которые являются прихожанами местных арабских протестант- 
ских храмов. В приходах Иерейской церкви Латакии большинство прихожан 
составляют арабоязычные протестанты – выходцы из Гнемиэ и Арамо. 

После обретения Сирией независимости (1946) арабский национализм 
стал государственной идеологией, стали ликвидироваться следы колониаль- 
ной власти, была запрещена деятельность иностранных миссионеров. Ара- 
боязычные латинизированные общины Гниэ и Ягупиэ оказались перед 
трудным выбором идентичности: кто они, арабы или армяне? 

И в случае арабоязычных, и в случае армяноязычных католиков нужно 
отметить ту важную роль, которую сыграло римско-католическое духовен- 
ство армянского происхождения в плане сохранения памяти о националь- 
ной принадлежности. С 1920-х гг. в сирийских миссиях РКЦ было и не- 
сколько священнослужителей армянского происхождения, среди них даже 
несколько епископов, сыгравших положительную роль в этом процессе. У 
некоторых из них были арменоведческие интересы и заслуги в этой облас- 
ти, как, например, у Арутюна Мсрляна, отца Талона, отца Мстриха и др. Не- 
которые из них осуществляли и пастырскую деятельность. Среди них отец 
Арутюн Чамичян, который своих прихожан-армян после мессы вел в армян- 
скую церковь, чтобы они приобщились к армянской церкви и шараканам. 
Он даже организовывал в Гниэ летние арменоведческие курсы для детей. 

При осуществлении разработанной политики можно было бы обратить 
латинизированных жителей этих двух арабоязычных сел к их армянской 
идентичности, не исключая даже перспективу того, что они станут армя- 
ноязычными. Также очень важно знать, что у многих подспудно живо осоз- 
нание своих корней, время от времени пробуждается интерес к армянским 
ценностям, стремление жениться на девушках, знающих армянский, вер- 
нуться к использованию армянского языка в домашнем обиходе, но они об- 
виняют остальных армян в том, что те не признают в них соплеменников. 
Например, их всегда волнует вопрос о том, почему их односельчане – при- 
хожане ААЦ едут в Армению учиться как армяне, а их никто не привечает. 
У Диаспоры отсутствует способ создания связи с подобными сегментами 


армянства, а сможет ли этого добиться национальное государство? 
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Между апостольской и латинизированной армянскими общинами вы- 
шеупомянутых сел нет особых отличий, помимо чисто религиозных, в их 
быту, хозяйственной деятельности и привычках. Бытовая культура не менее 
значима, чем вероисповедание. Не всегда язык или конфессия (или даже 
религия), вопреки своему важному значению и влиянию, оказываются опре- 
деляющими при определении национальной принадлежности. В языковом 
плане об этом можно уверенно говорить в случае с армянской общиной Ягу- 
пиэ, арамосцев и выходцев из Гнемиэ, а также части прихожан армянской 
католической церкви Алеппо. Называя себя прихожанами Армянской Апо- 
стольской или Армянской Католической церквей, они всегда чувствуют 
свою связь с армянством и выражают готовность сохранять его ценности. 

При должной последовательности со стороны духовенства Армянской 
Католической церкви можно будет вновь обратить к армянству жителей 
этих двух сел – прихожан РКЦ, с разрешения Ватикана передав их под эгиду 
Армянской Католической церкви, как это произошло в 1946г. в Кесабе – без 
каких-либо серьезных потрясений. Здесь нужно решить и определенный 
юридический вопрос: в латинской гимназии нельзя преподавать армянский 
по той простой причине, что для государства армянский - язык осуществле- 
ния религиозных обрядов, следовательно, его преподавание позволено толь- 
ко в школах общин армянского вероисповедания. 

С другой стороны, ошибочно применять формулу «Армянин = 
Прихожанин Армянской Апостольской церкви». Сегодня прихожане Ар- 
мянской Католической и Армянской Евангелической церквей также несут 
на себе печать армянства и сохраняют верность армянским традициям. Не- 
обходимо проявлять крайнюю осторожность, чтобы вместо возвращения 
этих людей и сообществ к армянской нации не отвратить их еще больше. В 
конце концов, нация — это одно, а язык, вероисповедание, церковь и рели- 
гия — другое. Точно так же, как существуют многоконфессиональные и 
мультирелигиозные нации, есть и многонациональные религии и вероиспо- 
ведания. То же касается и взаимоотношений язык-нация. Известно также, 
что вероисповедание и язык – наиболее мощные инструменты ассимиля- 
ции, однако даже при смене вероисповедания и языка некоторые политиче- 


ские ситуации могут способствовать перевороту в этом направлении. 
„Декабрь, 2011г. 
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СТЕПЕНЬ ИЗУЧЕННОСТИ ТЕМЫ 
ИСЛАМИЗИРОВАННЫХ АРМЯН ТУРЦИИ: 
ПРОБЛЕМЫ И ПЕРСПЕКТИВЫ 


Рубен Мелконян` 


В армянской действительности проблема насильственно верообращенных 
армян в разное время привлекала к себе внимание специалистов и неспе- 
циалистов. С ХУШВ. встречаются ценные работы, свидетельства, путевые 
заметки, журналистские очерки о разных группах армян, отдалившихся от 
своих корней под давлением ислама. Достаточно упомянуть работавших в 
этом направлении Акопоса Ташяна, Минаса Бжшкяна, Артпета, Овакима 
Овакисяна, Саркиса Айкуни, Григора Арцруни, Владимира Гордлевкого и 
др. В советский период с примечательной статьей о насильственно ислами- 
зированных амшенских армянах выступил известный ученый Левон Хачи- 
кян, любопытные материалы об истории, этнографии исламизированной и 
христианской частях той же группы армян опубликовал амшенец Барунак 
Торлакян. 

Необходимо особо подчеркнуть, что проблемами насильственно веро- 
обращенных армян как в практической, так и в научной плоскостях серьез- 
нейшим образом занимались также высокопоставленные священнослужите- 
ли Армянской Апостольской церкви: например, блаженной памяти Католи- 
кос Вазген Первый, константинопольские патриархи ААЦ Завен Тер- 
Егиаян, Гарегин Хачатурян, Шнорк Галустян. 

Начиная с 1980-х гг. с ценными исследованиями о верообращенных и 
оставшихся христианами амшенских армянах выступает истинно предан- 


ный этой работе Сергей Варданян, труды которого существенно способство- 


Эксперт Арменоведческого центра НОФ «Нораванк», замдекана факультета Востоковедения ЕГУ, к.ф.н. 
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вали освещению проблемы и дальнейшим работам в этом направлении. Се- 
годня С.Варданян продолжает свои исследования по проблемам амшенского 
армянства, и отрадно отметить, что уже достаточно давно к нему присоеди- 
нились и другие ученые, среди которых стоит выделить Айказуна Алврця- 
на, Лусине Саакян, живущего в Америке Овнана Симоняна. С ценной моно- 
графией, исследующей вопросы живущих в Турции насильственно ислами- 
зированных и криптоармян выступил Карен Ханларян. 

С 2006г. в журнале «Анрапетакан» систематически публикуются статьи 
о верообращенных, сменивших конфессию арманах. Наиболее институцио- 
нальное исследование проблемы началось с 2007г., инициатором чего вы- 
ступил научно-образовательный фонд «Нораванк» в лице его директора Га- 
гика Арутюняна. В НОФ была создана программа по изучению проблемы 
верообращенных, сменивших конфессию арман, в Турции, Грузии были 
проведены полевые исследовательские работы, организовавывались семина- 
ры, сотрудники НОФ выступали с докладами на научных конференциях в 
Армении и за рубежом. В итоге, в результате сотрудничества НОФ 
«Нораванк» и Министерства диаспоры РА были опубликованы книги, по- 
священные исламизированным и верообращенным армянам. Существую- 
щую в научной сфере эволюцию вопроса насильственно верообращенных 
армян можно считать нормальной, однако наряду с этим были зафиксирова- 
ны и негативные развития. Прежде всего, нужно подчеркнуть, что в пробле- 
му вмешались дилетанты, некоторые из которых пришли к «восхититель- 
ному» выводу о том, что в Турции живут миллионы криптоармян, они скоро 
восстанут и Турция рухнет. А другая группа непрофессионалов, участники 
которой, возможно, проделали какую-то работу в определенных отраслях 
науки, пытаются проявить себя и на этом поприще и выступают не только с 
нигилистическими, антинаучными и зачастую дилетантскими оценками, но 
и считают своим долгом подвергать резкой критике исследователей данной 
темы. Считаем, что, например, тема исламизированных армян находится в 
плоскости пересечения разных научных дисциплин, однако преимущест- 
венно относится к тюркологии, поскольку, не зная государственной пози- 
ции, политики Османской империи и Турецкой Республики, нельзя всесто- 


ронне исследовать проблему. Неизвестно почему многим кажется, что очень 


70 


«21-й ВЕК», № 2 (22), 2012г. Р.Мелконян 


легко стать «узким специалистом» по теме, и делаются выводы и анализы, 
которые довольно далеки от научности и от реальности. К сожалению, и в 
этом вопросе вместо научной объективности люди руководствуются личной 
неудовлетворенностью, собственными комплексами, завистью и ограничен- 
ностью. К этой группе нужно добавить и разных интернет-психов и блогге- 
ров, для которых тема исламизированных армян также стала поводом дял 
разговора. 

Для нас одинаково предосудительны и неуместно восторженные, и 
нигилистические оценки. Наряду С активизацией изучения проблемы на- 
сильственно исламизированных армян в нашем научном дискурсе искусст- 
венно был поставлен и следующий вопрос: этническая или религиозная 
принадлежность является определяющей при определении того, что такое 
армянин? Среди нас очень распространено мнение, что армянином может 
считаться только христианин и, соответственно, понятие «иноверующий/ 
верообращенный армянин» исключается само по себе, и, конечно, для под- 
тверждения этой точки зрения приводятся многочисленные доводы. Отме- 
тим, что это сложный вопрос, однако мы считаем, что к нему нужно подхо- 
дить не с идеалистических или желательных позиций, а с опорой на совре- 
менную конкретную действительность. Существование насильственно исла- 
мизированных армян И ИХ ПТОМКОВ — факт, и по меньшей мере несправедли- 
во будет игнорировать людей, в труднейших условиях сохранивших память 
о своем происхождении. 

Мы считаем, что столь бурная реакция на вопрос о верообращенных 
армянах содержит В себе явную тенденцию, поскольку тема была выведена 
из рамок научного обсуждения и стала причиной появления новых раско- 
лов или углубления старых. При этом, что важнее всего, приводимые контр- 
аргументы относительно темы исламизированных армян не поддвергаются 
какой-либо критике и слишком устарели. Основной аргумент заключается в 
ТОМ, ЧТО армянин должен быть исключительно адептом ААЦ, а кто не явля- 
ется таковым, тот не армянин или может считаться армянином С некоторы- 
ми оговорками. Считаем необходимым подчеркнуть, ЧТО ХОТЯ Армянская 
Апостольская церковь сыграла важнейшую и особую роль в истории нашей 


нации, ее идентичности и истории, однако этническая и религиозная при- 


71 


Р.Мелконян «21-й ВЕК», № 2 (22), 2012г. 


надлежность, тем не менее, отличаются друг от друга, мы были армянами и 
до 301 года, и армянами являются все те люди, которые являются не адепта- 
ми ААЦ, а католиками, протестантатами, язычниками или атеистами, поэто- 
му нужно быть сдержаннее в своих оценках. У известного писателя Раффи, 
принадлежавшего в этом вопросе к более широко мыслящим интеллиген- 
там, есть множество высказываний по данной теме, которые дают исчерпы- 
вающие ответы на самые разные вопросы. Например, говоря о религиозном 
и концессиональном единстве, он отмечает: «Мы считаем, что многообразие 
вероисповеданий не нивелирует национальное единство: единство нужно 
искать в гармонии этих частей, основным мотивом которой должен быть 
национализм в высоком значении этого слова» [1, іо 292]. «На земле, как 
среди цивилизованных, так и среди диких народов, нет и никогда не было 
нации, принадлежавшей одной церкви» [2, їо 327]. «Католичество, протес- 
тантизм и даже мусульманство не лишают армянина армянства, как и не 
Апостольская церковь дает нам право называться армянами» [2, Ко 332]. 

Мы должны совмещать верность Армянской Апостольской церкви с 
широтой мышления в национальных вопросах. Изучая верообращенных ар- 
мян, невозможно нанести ущерб Армянской Апостольской церкви, посколь- 
ку при этом не пропагандируются антихристианские или антицерковные 
идеи, а, наоборот, показывается, как, будучи насильственно отлученными от 
христианства, разные группы армян пытаются хотя бы тайно сохранить его, 
в каких условиях они сохранили свои воспоминания и т.д. Кроме того, мы 
уже отмечали, что многие священнослужители Армянской Апостольской 
церкви, католикосы и патриархи занимались вопросом насильственно исла- 
мизированных армян, пытаясь обратить их. 

Нужно особо подчеркнуть, что исламизированные или криптоармяне 
— результат особой диктаторской турецкой политики. Людей заставляли 
предавать свою веру, национальность, язык. Это молчаливые и продолжаю- 
щиеся свидетельства османской диктатуры. Одновременно эти люди и их 
потомки — неоспоримое доказательство Геноцида армян, так как в пятом 
пункте Конвенции ООН о предотвращении геноцида четко оговаривается, 
что геноцидом считается перемещение детей одной этнической религиоз- 


ной группы в другую этническую религиозную группу. А в годы Геноцида 
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десятки тысяч армянских сирот были насильно исламизированы, и сегодня 
мы имеем дело с их потомками. 

Мы считаем, что этот вопрос не должен политизироваться, а должен 
оставаться преимущественно в научной плоскости и подвергнуться соответ- 
ствующему анализу, результаты которого можно будет профессионально 
представить обществу. Непрофессиональные заявления вредят и самой про- 
блеме, и тем людям, которые живут в разных частях нашей исторической 
родины. Кроме того, по отношению к проблеме нужно руководствоваться 
двумя подходами: долгосрочным и краткосрочным. Соответственно, наша 
долгосрочная цель состоит в переинтеграции этого сегмента армянства, его 
возвращении к нашей национальнйо идентичности, в которой важное место 
занимает апостольское христианство, а в настоящее время для общения с 
ними нужно избрать более гибкую тактику и принимать их такими, какие 
они есть. Важно отметить, что принятие ислама для многих было времен- 
ным, и ставилась цель при первой же возможности вернуться к христианст- 
ву, просто кому-то обстоятельства позволили это сделать, а кому-то - нет. 

Много говорится о возможных угрозах, исходящих из этого вопроса: 
например, о том, что исламизированные армяне придут и откроют мечети в 
Армении. Во-первых, уточним, что мы не хотим переселять этих людей в 
Армению, поскольку в большинстве своем они живут на своей историче- 
ской родине и не хотят ее покидать. В наших беседах с верообращенными 
армянами, когда мы говорили о том, что они предали свою веру, они в каче- 
стве контраргумента говорили, что не сохранили верность религии, но оста- 
лись крепко привязанными к своей земле. То есть нам нужно общаться друг 
с другом, поскольку сущность всех нас в каком-то смысле исковеркана: в 
одном случае из-за потери родины, в другом – религии. Изучая верообра- 
щенных армян, мы также задаемся целью восстановить нашу искаженную 
идентичность, ведь они остались на той части нашей Родины, которая для 
нас утрачена, именно они тайно посещали и посешают наши поруганные 
святыни. Осознание этой обоюдной исковерканности есть и среди верооб- 
ращенных армян. 

Говоря об угрозах, многие замечают, что не нужно было начинать ис- 


следование этой проблемы в Армении, точнее непрофессионалы считают это 
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западней, устроенной иностранными спецслужбами. Заметим, что первыми к 
этой теме обратились европейские ученые, затем турецкие исследователи, и в 
этих условиях молчание армянской науки было бы по меньшей мере стран- 
ным. Армянская наука должна была сказать свое слово после соответствую- 
щих исследований. Мы изучаем также сохранившиеся в среде этих людей 
элементы армянской культуры: танцы, песни, обычаи, топонимы - и не ви- 
дим в этом ничего опасного. Другое дело, что необоснованные и политизиро- 
ванные заявления нежелательны и, как уже было сказано, могут навредить 
общему делу. К тому же, изучение насильстивенно исламизированного ар- 
мянства может способствовать уточнению целостных ресурсов армянства. 
Хотелось бы отметить и нравственный аспект проблемы: мы как 
христиане обязаны протянуть руку помощи нашим заблудшим и вопреки 
своей воле отдалившимся от нас соотечественникам. В этом плане довольно 
примечательное наблюдение сделано в опубликованной еще в 1969г. статье 
служителя Армянской Евангелической церкви С.Паггаляна: «Сегодня нам 
нужно и важно прийти к ним (исламизированным армянам. – Р.М.) на по- 
мощь, и если мы упустим эту последнюю золотую возможность, то однажды 


Господь, несомненно, спросит нас, тебя и меня: “Где брат твой?.. » [3, Ко 179]. 
Же 


Хотелось бы поговорить и о некоторых практических результатах исследо- 
вания темы исламизированных армян в Армении. Прежде всего, выявлен- 
ные в результате исследования некоторые реалии еще более подкрепили 
неоспоримость факта Геноцида армян. Турецкая сторона до сих пор не 
смогла выдвинуть ни одного серьезного контраргумента против аргументов, 
основанных в том числе на турецких источниках. Важно подчеркнуть, что 
главы светской и духовной властей Армении начиная с 2008г. в своих вы- 
ступлениях затрагивали тему насильственно верообращенных армян - об- 
стоятельство, не встречавшееся ранее. Так, 24 сентября 2008г. президент РА 
Серж Саргсян на встрече с американскими армянами в США отметил, что 
против разделения армянства по языковому, религиозному, конфессиональ- 
ному признаку". Несколько позднее, в феврале 2009г. президент РА обсуж- 


1Һер://ууугуу.ргеѕіепё.агт/еуепсѕ/пеууѕ/агт/? їау=24&топ-=09&уеаг=2008&і4=209. 
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дал вопрос верообращенных армян на встрече с Католикосом всех армян Га- 
регином П и Верховным Духовным Советом, в пресс-релизе по окончании 
которой отмечалось: «Говорилось о полноценном закреплении армянской 
идентичности в среде иноконфессиональных и верообращенных армян в 
Армении и Диаспоре и эффективном сотрудничестве армянских общин раз- 
ного вероисповедания»!. В послании от 24 апреля 2011г. президент РА 
говорил о насильственной исламизации в ходе Геноцида, отмечая: «Осман- 
ская империя на государственном уровне осуществляла программу уничто- 
жения армянского народа и лишения его родины. На всех этапах ее осуще- 
ствления резня армян, их депортация, верообращение (выделено мной. — 
Р.М.) и порабощение воспринималось во внутренней жизни Турции в каче- 
стве чего-то обыденного, бытовых мелочей»?. С радостью нужно констати- 
ровать отношение Католикос всех армян Гарегина П к этому вопросу. Так, в 
своем послании от 24 апреля 2010г. Его Святейшество отметил: «Жертвами 
Геноцида являются насильственно обращенные в ислам армяне и их потос- 
ки, которые боятся говорить о своей идентичности». 

Проблема насильственно верообращенных армян волнует и нашу ин- 
теллигенцию: например, национальный герой РА Шарль Азнавур всвоем 
недавнем интервью сознался, что ставил вопрос об исламизированных армя- 
нах перед президентом РА: «Однажды я заговорил об исламизированных 
армянах с президентом РА и сказал ему, что нужно что-то предпринять. Эти 
люди несчастны, поскольку никем не признаются (ни турками, ни армяна- 
ми) — нужно им помочь. Мы - нация, а нация естественно состоит из разных 
людей - хороших или плохих, разных вероисповеданий - христианского, 
иудейского, мусульманского, – и это нормально. Нужно, чтобы Армения 
изменила свой менталитет и признавала армян разного вероисповедания, 


как Европа признает людей разных конфессий“. 


1ср//уугу.ргеѕідепг.ат/еуепсѕ/печуѕ/агт/?11=418. 

2 ум\у.пеаш/пемз4ау.рЬр?р=0&с=08&=0&х=0&уеат=201 18 поп =04&4ау=24&Бо\упемз=1040754&Тапз 
10=9#1040754. 

зһер//ууууу.сегс.ат/ат/пеууѕ/2010/04/24/аргі124/. 
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ЖЖ 


Обращаясь к развитиям вокруг проблемы насильственно исламизированных 
армян Турции, нужно отметить, что эта страна при помощи своих разнообраз- 
ных структур пытается спекулировать вопросом исламизированных армян, 
что довольно предсказуемо. Я хотел бы затронуть одно из развитий, касаю- 
щихся данной темы. В последнее время в этнополитике турецких властей, 
особенно в восточных, преимущественно курдонаселенных областях, наблю- 
даются новые, любопытные и одновременно опасные тенденции. Так, одним 
из важных поводов для курдских претензий выступает то обстоятельство, что 
в некоторых восточных областях Турции курды составляют абсолютное боль- 
шинство и, по сути, эти области этически однородны — они курдские. Конеч- 
но, эта ситуация сложилась благодаря геноцидальной политике османских 
властей, когда автохтоны этих территорий – армяне – были либо уничтоже- 
НЫ, либо ассимилированы. Однако сегодня турекцие власти пытаются под- 
вергуть сомнению «гомогенную курдонаселенность» этих областей и стремят- 
ся использовать для этого фактор насильственно исламизированных армян. 
Уже некоторое время в турецкой прессе, турецкими официальными лицами 
спекулируется мысль о том, что в восточных обсластях Турции есть множест- 
во верообращенных армян. Зачастую часть делаемых с умыслом заявлений 
соответствует действительности, однако этот факт был давно известен опре- 
деленным турецким структурам, и они всячески пытались контролировать 
ситуацию и довести эти сегменты армянства до полной ассимиляции. Не до- 
бившись полного успеха в этом вопросе, турецкие власти сегодня пытаются 
извлечь из этого выгоду. В частности, в этот же контекст вмещается то обстоя- 
тельство, что в условиях как минимум молчаливого согласия турецких вла- 
стей предпринимаются попытки активизации, самоорганизации насильствен- 
но исламизированных армян, живущих в разных уголках исторической Арме- 
нии (например, в случае Дерсима). В действительности это радующее нас раз- 
витие событий, однако нужно иметь в виду и другие аспекты данного вопро- 
са. Актуализируя тему выживших на территории исторической Армении сег- 
ментов армянства, турецкие власти пытаются использовать ее для доказатель- 
ства того, что эти районы не являются «гомогенно курдонаселенными» и там 


есть и другие этнические группы. Думается, в этом же контексте могут пред- 
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приниматься и попытки реставрации некоторых армянских церквей. Все это 
может также привнести напряженность в отношения курдов и верообращен- 
ных армян и привести к непредсказуемым последствиям, поскольку курды, 
возможно, начнут рассматривать армян в качестве конкурентов. На сегодня, 
однако, нужно отметить, что незначительные попытки возрождения армян- 
ского присутствия оцениваются положительно и порой инспирируются и в 
курдской среде, однако необходимо учитывать и вероятные опасные разви- 
тия. В настоящее время одной из основных тенденций турецкой этнополити- 
ки нужно считать стремление сохранять баланс путем сталкивания и проти- 
вопоставления интересов разных этнических групп. Таким образом, можно 
утверждать, что этническое направление продолжает занимать важное место 
во внутренней турецкой политике, а наблюдаемые новые тенденции порой 
оставляют внешне положительное впечатление, но одновременно не нужно 
упускать содержащиеся в них ловушки и угрозы. 

Обобщая, отметим, что развитие проблемы насильственно исламизиро- 
ванных армян намечается по двум направлениям. Первое: в условиях нарас- 
тающего в Турции кризиса идентичности многие граждане этой страны нач- 
нут сомневаться, искать и обретать свою армянскую идентичность, станут ас- 
социировать себя с армянством – со всеми вытекающими отсюда последст- 
виями. Наряду с этим часть верообращенных армян изберет путь полной ас- 
симиляции (они и сегодня находятся на определенной ступени ассимиляции, 
а некоторые уже окончательно ассимилировались). И наши объективные на- 
учные исследования должны создать надежную основу для практических, 


ощутимых и эффективных шагов политических и духовных властей. 
„Декабрь, 2011г. 
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ВЕРООБРАЩЕННЫЕ АМШЕНСКИЕ АРМЯНЕ: 
ВЗАИМНОЕ ЗНАКОМСТВО 


Сергей Варданян` 


Сегодня, в конце 2011г., когда через несколько месяцев начнется отмечание 
500-летия армянского книгопечатания, когда в Армении и разных странах 
мира издаются сотни армянских газет и журналов, невероятно, но факт, что 
мы, имея 1600-летнюю историю письменности и книжности, пока не впол- 
не знаем самих себя. Даже 130 лет в тифлисской газете «Оот д&шуши- 
ито ар» («Меху Айастани» («Пчела Армении»)) обсуждалось, можно ли счи- 
тать армянами армян-протестантов и армян-католиков. Знаменитый писа- 
тель Раффи в 1880г. в «Мшаке» (№121) написал, что «Католичество, протес- 
тантизм и даже мусульманство не лишают армянина армянства, как и не 
Апостольская церковь дает нам право называться армянами». Но слова вели- 
кого писателя не стали общественным мнением, от подобных споров и про- 
тивоположных позиций в Армении и армянских общинах были искалечены 
многие судьбы, проливалась кровь. Сегодня, возможно, многие с улыбкой 
ответят: что за вопрос, конечно, армянские протестанты и католики - армя- 
не, но в словах, отношении некоторых вы почувствуете некоторую недоска- 
занность. 11 лет проработав заместителем председателя Государственного 
совета по делам религии при Правительстве РА, должен признаться, что как 
среди духовенства и должностных лиц, так и среди простых граждан я не- 
однократно замечал разные проявления этой недосказанности, оговорок. 
Если сегодня подобные оговорки существуют даже в отношении наших 
братьев-христиан, то можно представить, какое общественное неприятие 


царило в прошлом в отношении насильственно исламизированных армян. 


`Научный сотрудник Института археологии и этнографии НАН РА, главный редактор журнала «Эица Билч- 
аи» («Голос амшенский»). 


78 


«21-й ВЕК», № 2 (22), 2012г. С.Варданян 


Еще в 1887г. Григор Арцруни в «Мшаке» (№13) писал, что когда «много лет 
назад мы выразили мысль о том, что в отвоеванных у России Карсской и от- 
части Батумской областях есть много армян-мусульман, которые насильст- 
венно приняли ислам под турецким диктатом, нам никто не хотел верить». 
Да, кавказское армянство не знало о мусульманском армянстве Карсской и 
Батумской областей и не воспринимало действительность: веками насильно 
исламизировались многие армянские деревни и провинции, и прямо рядом 
с ними живут такие армяне, которые героически сохранили свой язык. От- 
мечу, что множество верообращений происходило в Сюнике, Нахиджеване 
и Арцахе. Естественно, тогда у «Мшака» было не много читателей, и идеи 
Раффи и Арцруни не могли просветить жителей глухих сельских хижин. Но 
и почти через столетие после их статей, в 1984г., когда я побывал у верооб- 
ращенных армян, сосланных в 1944г. в Киргизию и Казахстан из отмечен- 
ных Арцруни окрестных батумских сел, по возвращении в Ереван я вновь 
столкнулся с пристальными взглядами и даже враждебностью: как это, му- 
сульмане и армяне? Безусловно, много было и широко мыслящих людей. 
Тогда в Киргизии, Казахстане и Узбекистане жило около 3000 верообращен- 
ных амшенцев, и многие говорили мне, что в армии и на Черноморском по- 
бережье, в разных курортах и крупных говорах, и даже местах своего жи- 
тельства — Ошской области Киргизии, городе Кызил-Кия, Бишкеке, Ташкен- 
те при общении с армянами им всегда говорили, что если они мусульмане, 
то, значит, не армяне, хотя все встречавшиеся с ними армяне удивлялись их 
армянскому языку. Они просили меня прислать им книги об их истории на 
русском языке. Я отвечал, что таковых нет. Прошло 27 лет, часть верообра- 
щенных амшенцев перебралась из Киргизии, Казахстана и Узбекистана в 
Краснодарский край Российской Федерации, Ростовскую и Воронежскую 
области. Недавно я получил по электронной почте письмо от живущих в 
России верообращенных амшенцев, они снова просили изданную по-русски 
книгу о своей истории, где говорилось бы о сравнении их диалекта и лите- 
ратурного армянского языка. Написал, что примерно через 20 лет после то- 
го, как я былу них в гостях, в 2009-м, наконец была опубликована моя кни- 
га «Диалект, фольклор и песенное искусство верообращенных амшенских 


армян», куда вошли собранные у них же материалы, но на русском подоб- 
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ной книги не существует. Понятно, что для перевода книги на русский, ее 
издания необходима определенная сумма. То есть верообращенные амшен- 
цы хотят ознакомиться со своей и нашей историей, но мы не даем им такой 
возможности. Почему? Не знаю. 

Хочу спросить: если мы не знаем верообращенных амшенцев, хорошо 
ли мы знаем амшенских христиан? Известный арменовед Грачья Ачарян в 
годы Второй мировой войны, в 1944г., поехал в Абхазию, в Гагры, и, проведя 
там 25 дней, изучал амшенский диалект, а три года спустя, в 1947г., опубли- 
ковал свою книгу «Исследование диалекта Амшена». Прошло шесть с поло- 
виной десятилетий, но на столе читателя так и не появилось новой книги об 
амшенском диалекте, и это при том, что за эти годы в ереванских вузах фи- 
лологическое образование получили множество амшенцев и, будучи носи- 
телями диалекта, живя среди говорящих на этом диалекте, они должны бы- 
ли подготовить новые ценные исследования. Понятно, что не только они, 
но они - в первую очередь. Должен констатировать, что за этот период лек- 
сический состав амшенского диалекта претерпел значительные изменения, 
вытеснен и трапезундский (не городской) говор, уступив место джаникско- 
му говору. К сожалению, отсутствует и научное издание фольклора амшен- 
ских христиан. Книги Барунака Торлакяна и Акопа Гуруняна, являющиеся 
плодом кропотливой работы, представляют лишь часть богатого амшенского 
фольклора. Не опубликовано и исследование о героической борьбе амшен- 
ских армян в годы Геноцида, а множество мемуаров и воспоминаний вы- 
живших либо уже утрачены, или же хранятся в какой-то деревне или горо- 
де, в чьем-то доме, и кто знает, какая судьба ждет эти уже замшелые тетра- 
ди. Почему я говорю об этом? Просто, чтобы вновь подтвердить, что мы, ар- 
мяне, как это ни удивительно, все еще стоим перед задачей самопознания, и 
сполна не знаем даже одну свою составную часть — амшенских армян- 
христиан. 

Добавлю, что христиане и мусульмане амшенцы и сами не очень хоро- 
шо знают друг друга. Из-за того, что в последние два десятилетия стало лег- 
че ездить по миру, некоторые из них понаслышке или увидав вживе знают о 
существовании других, но не более того. Когда и почему потомки одной се- 


мьи удостоились столь разных путей, они и сами не знают. В 1980-ые, когда 
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я рассказывал амшенцам Краснодарского края, Абхазии и Армении об их 
исламских братьях, они удивлялись, а теперь, когда я рассказываю верооб- 
рашенным амшенцах об их братьях-христианах, удивляются эти, особенно, 
когда узнают, что амшенца-христиане дали миру множество известных дея- 
телей искусства и науки, героев Советского Союза и т.д. И это амшенцы из 
сопредельных с Грузией турецких областей Хопа и Борчка! Еще более неос- 
ведомлены амшенцы из области Ризе. В последние годы в составе неболь- 
шой группы, куда входила и тюрколог Лусине Саакян, мне трижды выпала 
возможность побывать в селах верообращенных амшенцев в областях Ризе и 
Ардвин, и должен отметить, что семь десятилетий закрытых границ и ту- 
рецкая пропаганда нанесли колоссальный ущерб. В области Ризе уже не го- 
ворят по-армянски, хотя и используют в турецком множество армянских 
слов и топонимов, а более 20 тысяч верообращенных амшенцев в областях 
Хопа и Борчка Ардвинского района еще используют хопский говор амшен- 
ского диалекта, но дети его уже не понимают. Кстати, знакомству с культу- 
рой амшенцев Хопы и Борчка значительно способствуют выпущенные в по- 
следние годы клипы и диски Казыма Коюнджи (лаз), Джулейхи Ортак 
(заза), Айшенур Коливар, Гёкхама Бирбени, Хикмета Акчичека, Айдогана 
Топала, Нурджана Нурджаныма, Алтана Дживелега, Эбрала Айдына, среди 
которых есть и песни на хопском говоре амшенского диалекта. Произведе- 
ния прозаика Махира Эозкана и поэта Юсуфа Вайича, написанные на их 
родном говоре, три фильма известного режиссера Эозкана Алпери значи- 
тельно способствуют узнаванию наших соотечественников. Хотя и в Ризе, и 
в Ардвине встречаются амшенцы, уверенно говорящие о том, что они армя- 
не (некоторые благодаря тому, что, будучи водителями, бывали в Армении, 
общались с армянами), многие утверждают, что по национальности они ам- 
шенцы. Есть и такие, что считают себя турками. Люди повторяют то, чем их 
потчуют в своих книгах турецкие ученые Сакаоглу, Кырзыоглу, Арыджн. 
Примечательно, что некоторые из амшенцев области Ризе взялись за изуче- 
ние своих родных мест, публикуя книги и статьи: Джан Угур Бирьол о Джу- 
ге, Ибрагим Караджан о Хачапите, Кемаль Наби Унал о Сенозе. Но, к сожа- 
лению, из-за незнания армянского им недоступны армянские источники. 


Чтобы в какой-то мере восполнить это упущение, в 1996г. с армянского на 
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турецкий была переведена и издана отдельной брошюрой в Стамбуле очень 
ценная статья академика Левона Хачикяна «Страницы истории амшенского 
армянства», опубликованная в 1969г. в журнале «Вестник Ереванского уни- 
верситета». Но изданное 42 года назад исследование было адресовано науч- 
ным кругам Армении, а не живущим в Турции верообращенным амшенцам, 
не знакомым даже с самыми известными эпизодами армянской истории и, 
читая эту брошюру, не получают ответов на ряд волнующих их вопросов. 
Знакомству с армянскими источниками очень помог переведенный на ту- 
рецкий язык 306-страничный сборник материалов состоявшейся в 2006г. в 
Сочи международной научной конференции «Амшен и амшенские армяне», 
изданный в 2007г. в Ереване. Туда вошли статьи примерно 20 известных 
ученых. Мы разослали его всем известным нам амшенским ученым и пред- 
ставителям интеллигенции. Но подобные научные сборники не доступны 
крестьянам, водителям, ремесленникам – словом, простым труженикам, ко- 
торые спрашивают меня о своем происхождении, просят прислать научно- 
популярные брошюры по истории армянского народа и прошлом амшен- 
ских армян. Я с сожалением говорил, что подобных брошюр нет. Спрашива- 
ют: почему? А что мне ответить? Сам не знаю. Может, наша нация изменила 
свою систему ценностей, и дорогостоящий, а порой и кичливый образ жиз- 
ни стал важнее общенациональных ценностей. Меня удивляет и поведение 
самих амшенцев. Не секрет, что в разных странах есть множество богатых 
амшенцев, в том числе и в России - в Москве и Краснодарском крае, особен- 
но в районе Сочи, но эти утопающие в деньгах люди не дают средств для 
издания книг об их же предках, дедах и родителях. Почему? Вновь скажу, 
что не знаю. 

Я часто думаю о том, почему мы, армяне, создали в самой Армении 
для наших соотечественников, сородичей такие психологические, общест- 
венные, политические и экономические условия, что стали участниками, 
пожалуй, уникальной в мировой истории ситуации, когда в мирных услови- 
ях эмигрировала треть населения страны, а многие собираются эмигриро- 
вать – не эвакуировать внутри страны, как во время войны, а хуже – навсегда 
ее покинуть. От кого мы убегаем, от самих себя? К сожалению, да. Я много 


раз был свидетелем того, как в Краснодарском крае дети многих эмигрантов 
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не ходят на факультативные уроки армянского языка или в воскресные ар- 
мянские школы, ссылаясь на то, что армянский им не нужен, не собираются 
же они возвращаться в Армению. Такая же ситуация во многих общинах Ди- 
аспоры. Вывод один: сегодня перед нами, армянами, стоит приоритетная 
задача самопостижения и задача взаимного узнавания разных конфессио- 


нальных, этнографических, диалектных групп, и все это взаимосвязано. 


„Декабрь, 2011г. 
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ПРОБУЖДЕНИЕ ВЕРООБРАЩЕННЫХ АРМЯН 
Свидетельства журналиста-исследователя 
1980 – 2011 


„Амо Москофян` 


В сентябре 1980г., когда в Турции произошел военный переворот во главе с 
руководителем фашистской хунты Кенаном Эвреном, тысячи прогрессив- 
ных или пролевацки настроенных военных, спасаясь от массовых арестов и 
виселицы, бежали в Сирию и Ливан. Некоторые из них, как искусные рево- 
люционеры и специалисты военного дела, перешли в ряды палестинских 
повстанческих организаций. В качестве журналиста мне удалось установить 
в те годы тесные контакты с партиями и движениями «Тевримджи 
Сол» («Революционные левые»), «Тевримджи Еол» («Революционный путь»), 
«Партизан Еол» («Партизанский путь»), Турецкой социалистической парти- 
ей ленинцев, 7НКР АсИсИег и ТІККО-Тигк Іѕсі Коуї Коттипіѕѓі Рагіѕі 
(Народная и рабоче-крестьянская социалистическая партия Турции), Р.К.К. 
(Рабочая партия Курдистана) и т.д., среди членов которых было очень и 
очень много верообращенных, курдизированных и отуреченных армян и 
тех, кто потом боролся за признание Геноцида армян: Танер Акчам, Рагэп 
Зараоглу, Грант Динк, Мигран Урал, Абдулла Оджалан-Або, Эркин Эрки- 
нер, Арам Тигран и многие другие. 

После начавшегося в 1982г. израильского военного вторжения в Ливан 
и многолетнего перерыва в моей деятельности состоялась наша следующая 
важная встреча, на этот раз с амшенскими армянами и курдизированными 
армянами-алеви в германских городах Франкфурт и Висбаден в 1999г. Это 


были выходцы из Ризе: тюркоязычная, верообращенная, а затем заново кре- 


`Журналист-международник, редактор. Бейрут, Ливан. 
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щенная Алие-Алис Алт, ее брат Сатек Постан – Тигран Костанян, сын Тениз 
Алт — родственники экс-премьера Турции Месута Йылмаза, и другие. Моно- 
графия-диссертация Алис Алт «Амшенские армяне в зеркале истории» была 
переведена с немецкого на греческий переводчиком Ерджо Антреатисом и на 
турецкий - усилиями Рагэпа Зараколу. В Германии довольно активную рабо- 
ту среди амшенских армян проводил Нуреттин Курма. Появилась возмож- 
ность издать серию статей, знакомящих Диаспору и Отчизну с некоторыми из 
настоящих руководителей утраченных когда-то армянских сынов, которые 
сумели вызвать среди сотен своих соотечественников несколько неожиданное 
национальное пробуждение после долгих лет молчания. 

Наши встречи, интервью и съемки с восточным, армяноязычным сег- 
ментом амшенских армян в находящемся в 1250 км на юго-востоке от Моск- 
вы селе Федорцово, были довольно примечательны. Дети и внуки сослан- 
ных Сталиным и Берией в Киргизию и Казахстан, Акпуюковов (Чермакяны), 
Караибрагибовых, Шапаноглы и других жили в этой части России в тяже- 
лых бытовых условиях и даже умудрялись организовывать веселые свадьбы, 
зачастую не подозревая, что они не только амшенцы, но и армяне, а язык, на 
котором они так бегло говорят, — амшено-армянский. Некоторые из них, как 
глава амшенских армян Киргизии Руслан Карападжаков, посетив Армению 
и Арцах, захотели вернуться на освобожденные земли отчизны после много- 
летней ссылки. В этом вопросе усилия, прилагаемые молодыми членами 
московского союза «Амшен» Геворком Мхитаряном, Гариком Караняном, 
Ашотом Тутукджяном, будут продолжены. 

Когда я вернулся в Германию, источником неоценимых сведений, 
фильмов и фотографий стали выходцы из области Муш-Кюнтемира Запад- 
ной Армении Симон (Сетет) Кюнтен, его брат Арман и родственник Орхан, 
прошедший путь страдальца Варто-Асаке-Виспатен седой, но неизменно 
храбрый Даниэл и его сын Акоп - все они приняли христианство и поддер- 
живали тесные связи с тысячами эмигрантов из Армении. Отец Симона, Ху- 
сейн Кюнтен, в 2007г. посетив Ереван, привез из сасунской деревни Кнар 
священную землю Тарона на могилу покойного премьер-министра Андра- 
ника Маргаряна, имеющего мушские корни. Другой мушец, Армен 


(Мартиросян), постоянный гид для посещающих Западную Армению мно- 
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гочисленных армян из Диаспоры. А вот давнишний боец Курдской рабочей 
партии Самвел Пелекян (Али Ихсан) вернулся в Армению по освобождении 
из десятилетий тюремного заключения в Турции и сегодня играет роль 
своеобразного моста между верообращенными армянами Турции и Герма- 
нии и Отечеством. 

Недавно в немецком городе Висбаден я, вместе с 1500 другими гостями, 
был на свадьбе Алена Кюнтена с алевийкой из рода Вартонц, армянского про- 
исхождения, которая была также правнучкой погибшего в ходе восстания 
1938г. героя-жертвы Сеида Риза. Крестным отцом на свадьбе был выходец из 
Эрзерума, курдизированный суннит, принявший потом христианское креще- 
ние армянин Тигран Четинкая (Шахин Ментерес), который, выдвинув в 
2000г. судебный иск против правительства Турции, смог вписать в турецкий 
паспорт информацию о своей армяно-христианской идентичности. 

Наша встреча и укрепившаяся дружба со знаменитыми певцами и му- 
зыкантами заза Микаэлом Асланом и Джемилем Кочкири, состоявшаяся при 
помощи кызылпашца (тоже армянского происхождения) Зафера Кючука, 
пролила свет на ту неизвестную и скрытую трагедию, которая произошла со 
спасшим во время Геноцида тысячи армянских сирот руководителем заза, 
героем-жертвой Сеидом Риза, который именно из-за этого в 1938г. был по- 
вешен как повстанец при диктатуре Кемаля Ататюрка-Исмета Иненю. По 
свидетельству историка заза Монгуза Джема (кровная сестра которого — ар- 
мянка), из дома Сеида Риза были конфискованы и уничтожены многочис- 
ленные древние армянские пергаментные рукописи и Евангелия. Наличие 
армянской лексики, традиций, праздников в среде дерсимских заза (Тер Си- 
мон по имени армянского священника, в культуре «армянский след» наибо- 
лее явствен у Месута Кескина (франкфуртский университет «Гете»), Натирэ 
Гёкташи (Анкарский университет), Анниты Тернэ (Бохум, Германия) и осо- 
бенно в знаменитом альбоме «Петак» («Улей») Микаэла Аслана, где пред- 
ставлены древние армянские песни Дерсима, которые поются также на язы- 
ке заза и по-турецки (с использованием архивов ученика великого Комитаса 
Миграна Тумаджяна и при помощи ансамбля «Акунк» («Исток»)). 

Опираясь на все эти сведения и обобщая данные, добытые нами, мы 


можем подразделить верообращенных армян на следующие группы: 
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1. Амшенские армяне мусульманского и христианского вероисповеда- 
ния, которые живут как в Турции (Западной Армении), в построенной кня- 
зем Амамом Аматуни исторической крепости Амамашен, в окрестностях 
Трапезунда, Хоторджура, Каджкара, Ризе, а также верообращенные амшен- 
цы, которые живут в городах и селах Грузии, России, Киргизии и Казахстана 
— Воронеже, Ростове, Федорцово, Оше, Чиркино и т.д. А амшенские армяне 
христианского вероисповедания живут также в Москве, Сочи, Гаграх, Крас- 
нодаре и их окрестностях, а также в Абхазии как потомки депортированных 
из Западной Армении и бежавших от турецких преследований амшенских 
армян. Сегодня также много амшенских армян в Германии, Голландии, 
Бельгии, Франции, Канаде и США, и они не прерывают связей со своими 
соотечественниками. В Интернете есть множество сайтов, средства ежеднев- 
ного общения через Расероок, которые способствуют пробуждению амшен- 
ских армян. В связи с этим можно вспомнить амшеноведа С.Варданяна, 
А.Алврцяна, поэта Е.Вайечи, осуществляемую на академическом уровне 
деятельность Р.Сафрастяна, Р.Мелконяна в этой области. Большую работу 
проводят члены Союза и молодежной организации амшенских армян хри- 
стианского вероисповедания в Москве – в лице Сергея Галинчяна, Ашота 
Тутукчяна и издаваемого ими цветного журнала «Амшен». 

2. Принадлежа к суннитам или алеви, заза или кызылпашам, курдизиро- 
ванные или примкнувшие к зороастризму армяне, которые преимущественно 
проживают в областях Муша, Сасуна, Варто, Кюнатмиры, Дерсима, Патмана, 
Эрзерума. Еще несколько тысяч таких армян есть в в разных городах и селениях 
Германии, Голландии, Бельгии, Швеции. Их численность возрастает день ото 
дня благодаря процессу самоидентификации, усиленному обмену информаци- 
ей через интернет-сайты, Расероок, благодаря конгрессам и новым исследова- 
ниям. Местоблюститель Константинопольской Патриархии Арам Атешян и ду- 
ховный лидер армян Германии архиепископ Гарегин Пекчян, среди родствен- 
ников которых также есть верообращенные армяне, неоднократно заявляли че- 
рез турецкую печать о существовании сотен тысяч «тайных» армян. После выяс- 
нения своей идентичности многие из них крестились в Стамбуле, Кельне, Вис- 
бадене, Франкфурте и т.д. 

Довольно велика численность армян среди заза и носителей зороаст- 


рийского верования кызылпаш как в Дериме, так и в Западной Европе. Это 
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довольно мощная сила, с развитой системой руководства. В Дерсиме их уси- 
лия по признанию геноцида и борьбе за независимость поддерживаются их 
братьями курдами и заза. У них есть свои союзы и сайты, они организуют 
культурные и музыкальные мероприятия в Дерсиме и Западной Армении с 
широким участием известных деятелей армянского или неармянского про- 
исхождения. 

3) Арабизированные и ассиризированные верообращенные и остав- 
шиеся христианами армяне, которые задолго до Геноцида, еще в период Ки- 
ликийского царства сыграли важную роль в ассасинском религиозно- 
революционном движении, и даже высшее руководство империи Мамелю- 
ков – например, Мелик-ал-Афтал, Сачарат Ал-Тур, Лулу и другие. 

Однако наше основное внимание направлено на спасение в период Ге- 
ноцида армян тысяч армянских сирот арабскими племенами Сирии и Меж- 
дуречья, большинство из которых были потом переданы армянам или в ар- 
мянские сиротские приюты Ливана или Сирии, а также в детдома обретшей 
независимость Армении, где стали сливками нового армянского общества. Но 
многие остались у спасших их племен и арабизировались, иные – ассиризиро- 
вались, сохраняя, однако, память о своей армянской идентичности. О них 
есть множество статей, фотографий и фильмов. Несколько лет назад, когда 
несколько главных «шейхов» арабских племен Сирии посетили Ереван, они 
рассказали о многочисленных армянах и армянках, которые, сменив веру, со- 
хранили свою идентичность, часто встречаясь с приехавшими из дальних 
стран, вновь обретенными родными в очень волнительных условиях. 


Борьба за возвращение к армянству продолжается. 


‚Декабрь, 2011г. 
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